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अस्तावना 
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डेकन एज्युकेशन सोसायटीनें दक्षिण मद्दाराष्ट्रीत बुइलिंगडन कालेज 
काढण्याची योजना १९१८ शालीं केल्यावर तिला संस्थानिकांक्नन जाँ 
मदतीची समिवचनें मिव्ठाली त्यांत श्रीमत नारायणराव बाबासाद्दिब घोरपडे, 
इचलकरंजी संस्थानचे अधिपति, यांनीं केलेल्या मदतीचा प्रथम उल्लेख केला 
पादिजे, शीम॑त बाबासाद्देबानी इचलकरंजी संस्थानांतौल प्रजाजनांच्या शिक्षणा- 
सार्ठी पन्नास हजार रुपयांचा एक निधि ठेवला होता, तो घुशलिंगडन कॉलेज 
उघडण्याच्या अगोदर कांदी महिने त्यांनीं सोसायटीच्या स्वाधीन केला. या निधी- 
वरील व्याजांतून श्रीमंत आपल्या प्रजाजनागा आणि आप्तांना शिक्षणासाठी 
शिध्यवृतत्या बगेरे रूपानें मद्त करीत असत, पण पांचसह्दा वर्षाच्या अशुभवाने 
असें आढकून आलें की इचलकरंजी प्रजेमधुन या शिष्यश्च्तीना घुरेंसे विद्यार्थी 
येत नाहींत., अंशतः या कारणामुद्ठें आणि अशतः घुश्लिंगडन काल्जला 
साक्षात्‌ पैशाची मदत या निधामधून व्हावी यासार्ठी १९२५ सालों श्रीमंत 
बाबासद्दिबांनी प्रेन्सिपल सांटे यांच्या सल्त्यानें या निधोवरील व्याजापैकीं 
निम्यामघून एका व्याख्यानमालेची योजना तात्पुरती म्हणून तयार केली ती 
सोसायटीच्या कौन्सिलने १८-१२-१९२५ रोजीं मान्य केली. या योजने- 
प्रभाणें चुइलिंगडन कोलेजमधील एका अध्यापकाने इचलकरंजी येयें श्रीमंतांच्या 
समतीनें ठरलेल्या विषयावर मराठीत तौनचार व्याख्यानें द्रारवीं व तीं घुढें 
पुस्तकरूपाने प्रास्ेंद करावीं व याबहल बुइलिंगडन कॉलेजला वरील निधीवरील 
निम्में व्याज मित्ठवे अरे ठरलें, चुइलिंगढन कॉलिजमघील माश्या सद्दाध्यापककार्नी 
१९२६ सालीं व्याख्यानें देष्यासाठीं मानी नेमणूक केली आणि त्यात्रमाणें मी. 
श्रीमतांचे अध्यक्षतेखालीं इचलकरंजी येयें तारीख ६ ते ९ माचे १९२६ 
पर्यत “ बौद्भधघमीचा अभ्युदय आणि असार ” या विषयावर चार व्याख्यानें 
दिलीं, तीं आज दौड़ वर्षान॑तर, जरा उशौरानें, प्रसिद्ध दोत भद्दित, 
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अस्तावना 


श्रीमेत वाबासदिवांची विद्याभिरचि आणि मराठीभपषिवरील प्रेम या देन शेष्टी- 
बरोबर विद्याथ्याँना-संस्थानांतील व संस्थानाबाहेरील-मदत करण्याची तत्सुकता 
या गौष्टीविषयीं प्रसिद्वी आहेच, मराठी भार्षमघील अंथर्स पत्ति वाढविण्याला भशत: 
मदत ही व्याख्यानमाला छापून प्रासेद्ध झाल्यामुद्ें दोईल दी गोश् स्प्रहणीय 
असली तरी निघीया मूठचा उद्देश या योजनेनें साध्य द्वोत नाहीं हें खर आंदे, 
आधणि म्हणून श्रीमंतांनी दी योजना तात्युरती म्दृणूनच मान्य केली होती. 
माश्यानंतर १९२७ माचेमध्यें प्रेफेसर लिमये यांनींदी इचलकरजीस “ड्िंदूच्या 
शासनविषयक कल्पना व शासनपद्धति! या विषयावर व्याख्यानें दिलीं असून 
तींद्ी लबकरच पुस्तकछपानें असिद्ध दोगार साहदेत, पण १९२७ जूनपासून 
या नि्घांवरील व्याज सर्वेस्वी विद्याथ्याच्याव उपयोगी पड़ावें अशी कायमची 
योजना झाली असून चुशलिंगडन कोछेजचे विद्यार्थी या वर्षीणे आरसापासून 
तिच्ा उपभोग चेत भाद्दित, 

एकाय्ा विषयाच्या अध्यापनाकरितां जी तयारी अध्यापकांना करावी लागते 
आभणि ज््या तयारीकारितां जितका वे खनन करावा लागतो, त्यापेक्षां किती 
तरी अषिक वेकछ त्याच विषयावरील ग्रंथलेखनाकारितां लागतो. या व्याख्यानां- 
ध्या प्रसिद्धीस द्वा जो विलंब झाला आदि त्यावें मुख्य कारण देंच अहि, 
शिवाय डेकन एज्थुकेशन सोसायटीज्या तद्ाइयात सभासदाला वर्गातील 
शिकविण्याखेरीज आणखी इतरद्दी व्याप अस्रतात; त्यांतच कर्थी कर्घी खासभी 
थाणि आकस्मिक अरचणी उत्पन्न होत असतात, त्याँमुर्ठे अंथलकेखनास लाग- 
णारें मनःस्वास्थ्य सहसा मिकत नाहीं, तेच्द्ां झालेल्या विलेबाबइल ओऔरमेर्ता- 
नवी फत्त क्षमा मागून थ्राणि स्थांच्या जोदार्यामुलें माइया आवदत्या विषया- 
वर हें लद्दानसें घुस्तक लिद्िण्याची संधि मला मिह्ाल्याबहल त्यांचे कृतशता- 
पूर्वक आभार मानून दीं व्याख्यानें मी वाचकांच्या इर्तात देतों, 
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अंग सपना र्ट अोककीजक, 


बोडधमोचा अभ्युदय आपणि प्रसार 


व्याख्यान पहिलें 
गौतमबुद्धापूर्वीचीं धममतें 


हिंदुस्थानांत जितके घर्मपेंथ उदयास भले आणि आज टांपकीं जितके 
जासत जिवंत आहत तितके एथ्वीच्या पाठीवरील कोणत्याहदी देशांत उदयास 
आले नसताल आणि तितके आज अत्तित्वांतद्दी नसतील अशी प्राचीन आणि 
अवीयीन विद्वानांची यथा समजूत आह, धर्मपंथांचें ऐतिहासिक दृश्या, तत्त्व- 
ज्ञानाव्या दछ्ठीनें आणि तसेंच तुलनेच्या दृद्ठीनें सशाज्ञ अध्ययन करणाच्या 
जिज्ञासुवर्गांस दिंदुस्थान दें एक विस्तृत क्षेत्र आहे. शेंकडों संशोधकांनी आपली 
बुद्धि या कामीं आजन्म वाहून चेण्यासारखें हें काये भाहे ही जाणीव तत््वज्ञन 
आएणि धर्मपथ यांचा तुलनात्मक अभ्यास करणान्या पाश्चाद्य विद्वानांना सुमारें 
दीडरों वर्षापूर्वीच आली होती आणि अलीकडील हिंदी विद्वानांतही दी जाणीव 
अऊं छागली अद्दि, अशा तप्हेनें घर्मपंथाचें अध्ययन करणान्या संशोधकाचे 
अंगी निःपक्षपातित्व, सहिष्णुता, ऐतिहासिक सत्य हुडकून काहून तें छोकांपुदें 
निर्माडपणें मांडण्याचें षेये इत्यादि कांदीं विशिष्ट गुण असावे लागतात; त्याची 
इृष्टी सर्वदा पूर्वग्रहरद्चित असावी लागते; पुढें आलेल्या सामग्रीच्या जोरावर 
बिनचूक अनुमानें काढण्याइतकी बुद्धीची कुशाग्रताद्दी अग्ी छामते. 

धर्मेपंधांचा इतिद्दास किंवा तुलनात्मक अध्ययन करणारास जी साधनसामप्री 
पमिल्वावी लागते तींत त्या त्या पंथाच्या उदयास्तकालीन समाजास्थितीचा आणि 
पूवेकालीन घर्ममतांचा अत्यंत्त सूक्ष्म अभ्यास करणे अत्यंत जरूर भांहे, आणि 
या पद्धतीनें जर एखाया धर्मपंथाचा इतिदह्वास लिंदिला गेला तरच त्या इति- 
इासाचा तुलनात्मक अध्ययनास उपयोग दोतो. सर्वे जगाच्या धर्मपंथांचा इति- 
हास लिद्दिण्यासारख्या व्यापक कामास द्वात घाल्ण्यापूर्वी जरी एसाद्रा धर्मो- 
वाच असा शास्रीय डातिहास लिद्ितां आाला किंवा असा इतिहास लिहिण्याची 
दिशा जरी दाखविणें शक्‍्य झालें तरी तें पहावें हु देतु मनांत घरून श्रीमत 
बाबासाद्देब घोरपडे, इचलकरंज्ञी संस्थानाधिपति यांचे आश्रयाखालीं होगाय्या 


बाण, ९ और 


बोद्धघमोचा अभ्युद्य आणि प्रधार 


या व्याख्यानमालेसाठी मी “' बाद्धधर्मोचा अभ्युदय आणि असार ? हा विषय 
पसंत केला आद्दे, युरोप आगणि अमेरिका वंगरे देशांत हिंदुस्तानांतील धर्म- 
पंथांच्या शानाविषयीं ज॑ एक तन्हेचें औत्युक्य दृष्टीस पडतें त्याच्या पूर्तासाठीं 
त्यांनीं निरानेराव्या विद्वानांकडून निरानिरात्य्या धर्मावर व्याख्यानें देवावैण्याची 
व्यवस्था केली होती; या व्यवस्थेमध्येद्री बीद्धघर्मीवरीकू व्याख्यानांस अथम 
स्थान मिल्ठाले द्वोतें, या गों्टीवरून तिकडेद्दी या धर्मावेषयीं विशेष आदर 
असंलेला दिसून येतो, युरोप आणिे अमेरिका था देशांताल लोकांना या घर्मनें 
विशेष मोहन टाकलेलें दिसतें, प्रसिद्ध फ्रेंच विद्वान सिल॒व्दहों लेग्ही यानें तर 
एके ठिकाणी बोद्धम ही आजकालची फेशन भाद्वे ( [36ए0009787१७ 
885 9 &77006 ) या वाक्यानेंच एका पुस्तकाच्या अस्तावनस आरभ 
केला आह. 

वर उछ्ेखिलेल्या युरोप आणे अमेरिका या देशांतील बौद्धघमोवरील 
व्याख्यानांपिक्षां मी पसंत केलेला विषय मात्र व्यापक अंद्वि, पण व्याख्यानांची 
संख्या आणि या पुस्तकाची मर्यादा या जया संकुचित भादहत, यामुक्कें विशेष 
पाल्द्ाछास अवसर न देतां मुख्य विषयाचे ऐतिहासिक व तातस्विक दृष्टपा 
विवेचन करण्याचेंच सी ठरविलें आंहि., 

ऐतिहासिक दृश्या पादिलें तर हिंदुस्थानांत उत्पन्न झालेल्या आणि आज 
तागायत जिवेत खसलेल्या घर्मोत वेदिक घर्म द्वद अत्यंत जुना धर्म आह. 
काछानुक्रम.ं जनघम आपणि त्यानंतर बौद्धघर्म द्वे दोन नवीन घसेपंथ यातर 
वैदिक धमौतून फुद्दन बाह्वेर पडलेले पंथ अद्दित, परंतु या दोनदी धर्माचे 
लोक आपापले पंथ अनादि अद्वित असें म्दृणतात आणि या म्दृणण्याच्या 
पुध्थथ मद्दावीरापूर्वी तेबीस तीर्थंकर आाणि तसेंच गीतमबुद्धापूर्वी तान बुद्ध 
दोऊन गेले अरे म्दणतात., हैं ल्यांचे मत ऐतिहासिक पुराव्याच्या अभाषी सर्वस्वी 
आह्य सानतां येत नाहीं, पण जनांचा तेविसावा तीथकर पाश्वनाथ दी व्यक्ति 
मात्र ऐतिहासिक होती दें आतां घृष्कछ विद्वानांनीं मान्य केले श्राह्दि, ५दिक 
थम या सवाच्या पूर्वी अप्रतित्वांत होता याबहूल कोणाचाच वाद नाहीं, येव- 
ढेंच नव्हे तर जन आणि बौद्ध या धर्मापूर्वीहि वैदिक धर्मातून दककू हृद्ू फुदून 


ही. 


" गौतमबुद्धापूर्वीची धमेमर्दे 


निघत चाललेले शेंकडों घर्मपंथ होते हें वोदिक आणि अवैदिक पधर्मप्रश्नांवरून 
सिद्ध झालें आहे, या पहिलल्‍्या व्याख्यानाचा मुख्य विषय म्हणजे ैदिक धर्मो- 
तून फुदन निषालेल्या आणि बौद्धधर्माच्या उदयका््हीं प्रचारांत असलेल्या 
घधर्ममतांचा विचार हवा आहे. 

ऋग्वेद द्वा हिंदुस्थानांतील सर्व घमंग्रथांत अत्यंत जुना अंथ आहै. या 
ग्रेथांतददी तत्कालीन विविध मतांचे उल्लेख आद्वित. त्या कार्ठी जरी मतांमरध्ये 
भिन्नता असली तरी धर्मग्रामाण्य आणि आचारविचार यांत भेंद होत नसे. 
उदाहरणाथे ऋग्वेदांतील प्रसिद्ध नासदीय सूक्त घेऊं, या सूक्तांत सत्काथयवाद 
आणि असत्कायेवाद यांचा उल्लेख आंहे, दिरण्यगर्मेसृक्तामध्यें हिरण्यगर्भ हा 
एकच जगाचें मूलठ्ठ असून अमृत आणि झत्यु हीं द्याचींच छायारूप आहित 
असे म्हटलें आंहे. पुरुषसूक्तामध्यें विराटपुरुष प्रथम उत्पन्न झाला आगि 
त्यापासून पुढें यज्ञानें सवेसृष्टि उत्पन्न केली असें वर्णन आहे. जगाचें मूलभूत 
तत्व एकच असतां तें बहुरूप आहे, ऋत आणि सत्य हीं एका मूलतत्त्वा- 
पासून प्रथम उत्पन्न झाली आणि नंतर रात्र, समुद्र, संवत्सर बंगरे उत्पन्न झालीं 
अस भिन्न भिन्न मतांचे उल्लेख ऋग्वेदंत पुष्कछूच अद्वित, ज्या मूलभूत 
तत््वापासून सृष्टि झाली त्याला वादिक वाब्ययांतच विराटपुरुष, पाणी (आपः), 
असत्‌, सत्‌, आकाश, म॒त्यु, तमस्‌ वगेरे निरनिराछीं नांवें निरनिराब्या 
ऋषीर्नी दिलीं आहेत; आगे विविध अ्पंचाचें मूछही कोणची तरी एक वस्तु 
असावी असेंद्दी अनेक ठिकाणीं ध्वनित केलें आहे. 

वेदकालीं प्रचारांत असलेल्या या मतभेदांस ब्राह्मणकार्लादी बरीच चालना 
मिल्ठाली, बच्याच ऋषीनीं व क्षत्ियांनीं निरनिराब्या विद्वानांशीं वादविवाद 
करून आपल्या शंकांचें निरसन करून घेतलें, यांमरध्ये रेक्र, शांडिल्य, सत्यकाम 
जाबाल, जैवलि, गारग्यायण, प्रतदेन, उद्दालक श्रेतकेतु, याश्वल्क्य, आासुरि, 
पिप्पछाद, भारद्वाज, नाविकेतस्‌ इत्यादिकांचीं तत्वज्ञानविषयक में अम्ुख 
असून उपनिषदांतील यासंबंधीचे उलछेख मद्दत्वावे आदत; आणि जरी ऋषी- 
सध्यें सवे विषयांवर ऐकमत्य नव्हतें तरीसुद्धां झात्मा, संसार, सगे, प्रल्य, 
मोक्ष आणि मोक्षप्रासीचि उपाल या विषयांवर पुष्कतांचे विचार सहूप होऊं 


बोद्धघमाचा अभ्युदय आणि प्रसार 


लागले होते. यांपकों पुष्कल्से मंत्रद्रशे होते किंचा मंत्रकर्ते होते, त्यांच्या 
आचारविचारूंत जिंवंतपणा होता, पण मंत्रद्रष्टया ऋषीची परंपरा सेपल्यावर 
ऋषोंचा एक नवीनच वर्ग निघाला. हां वे म्हणजे श्रुतपीचा होय, आप- 
स्तंबानें श्रतकेतूला श्रतर्षि असे म्हटलें आहे. विद्यमान वेदिक वागयाचें 
गुरुमुखानें अध्ययन करणें आणि त्यावर स्वतंत्रतेने विचार करणें हैं कार्य 
उद्दालक श्रेतकेतु आणि याज्ञवल्क्य यांनीं केलें आहे, या दोन श्रतर्षीनंतर 
नांव घेण्यासारखे श्रुतर्षि झालेच नाह्दीत असे म्दूटलें तरी चालिल, याज्ञवल्कय 
हा वैदिक आणि वदोत्तरकालीन दर्शनांचा मध्यबिंदु आहे अर्से जें म्दणतात 
तें याच कारणापुलें, 

या कार्कठी वेदिक्थर्माचा लोकांवर विलक्षण पगडा होंता, वदिक वाज्य्र्यात 
उल्लेखिलेलीं यज्ञयागादि कर्मे यथासांग करण हाच मुख्य धर्म, देंच मुख्य 
तत्तज्ञान, हेंच ध्येय आणि हाव मोक्ष अशी लोकांची समजूत होती. परंतु 
अशा लोकांबरोब रच दुरुच्या प्रकारचेद्दी लोक होते, त्यांना कमेमार्गी लोकांची 
कांहीं ऊृत्यें पसंत नव्हृतीं, अथज्ञानहीन वेदपैठन द्वाच मोक्ष असे म्दृणणा- 
ध्यांची प्रच्छलन निंदा मंहूकसूर्क्तांत 

संवत्सरं शशयाना ब्राह्मणा बतचारिणः | 
चार्च पजेन्यजिन्वितां प्र मण्ड्का अवादिषुः ॥ 

अशा तस्‍्देने केली आह. निरुक्तकार यास्कदी 
स्थाणुरयं भारद्वारः किलाभूदधीत्य वेद न विजञानाति यो5थेम्‌ । 
अशी अथे न जाणतांच वेदपठन करणान्या लेकांची निंदा करतो, कांदीं 
खोक तर भंत्रांना अथच नाही, “अनर्थका वे सन्त्रा:ः, असे उधड मह्॒णू लागले 
होते, आणि यावर प्रत्युत्तर म्हृणून यास्काला असे सांगावे लागलें को मंत्रांचा 
सथ ककत नादी द्वा मंत्रांचा दोष नसून पुरुषांचा दोष आहे. मुण्डकोपनिष- 
दांतदी उपनिषद्धियेत्री स्तुति करण्यासाठीं म्दृणून वेदविय्वेला किंवा तौंन वेदाना 
अपराविदीा किया खज्ञान अरसे महटलें भाहे, आणि अक्षरत्रह्माच्या आर्पीकारितां 
या त्रयीविधिया आश्रय न करता पराविधेचा रइणजे उपनिषद्तियेचाच भाश्रय 


हैं ० १७ अ्कममनन्‍भ 


' शोतमबुद्धापूर्वीची घमेमत्ते 


केला पादिजे अशी शिफारस केली भाहे. विचाराप्रमा्णे बाह्य आच्रारांतहदी 
फरक पहूं लागला द्ोता. तत््वज्ञानाचें अन्तिम ध्येय गाठण्यासादी बरह्मचये ही 
अथमची पायरी होय हें सवास मान्य असतांही या शब्दाचे निरनिराढे अथे 
होऊ॑ लागले होते, * अस्मिन्‌ गुरी बह्मचर्य चराति *, विद्यार्थी अमक्या गुरू- 
याशी बह्मचरयत्रतानें राहत आंदे अशी सावंत्रिक भाषा होती तरी खुद्धां गुरु 
भेदानें ब्रह्मययोचरणामध्येंद्ी भद होता. उपनिषदांमध्यें तापस, मुण्डक आणि 
परित्राजक यांचे जे उल्लेख आलेले आहत त्यांवरून असे दिसून येतें कीं, या 
तीनही पंथांचे अनुयायी सामान्यतः वेदविरोधी होते, तापसपंर्थायांची तप- 
अयो, देददंडन यांवर श्रद्धा होती; सुंडकर्थाचा भर शिरोमुंडनावर द्ोता 
आणि परिवाजकांची खूण हातांत वेछूचा दंड घेऊन निरनिराब्या आचायाशीं 
वादविवाद करीत देशभर हिंडणें ही होती. भ्रमण आणि ब्राह्मण असे अवेदिक आपि 
वैदिक यांचि वाचक दोन निरनिरात्े वर्ग हढमूल द्वोजन बसले होते. क्चित्‌ वरील 
तापस, मुण्डक आणि परित्राजक या तीनही पंथांच्या अनुयायांमध्यें वोदिकधर्मीय 
लोक होते असे सुत्तनिपातांतील 'मुण्डा पि दि इध एकचे ब्राह्मणा भवन्ति', 
कांही शिरोसुण्डन करणारे लोक ब्राह्मणही असतात?, या उल्लेखावरून दिसून येतें, 

इसवी सनापूर्वीच्या आठव्या शतकापासून सद्दाव्या शतकापयेत तत््वज्ञान- 
परायण लोकांच्या वर वर्णिलेल्या स्थितीवरून असें दिसून येतें कीं, त्यवेद्वीं 
ल्लेकांचा वेदिक धम्मोवरील विश्वास जरा डछ्मढीत झाला होता, बाह्यण- 
प्रंथांमर््य॑विस्तारानें वर्णिलेले यज्ञयाग, त्यांमर्ध्ये होणारी आणिहिंसा, लाग- 
णरे श्रम, चुकीसाठीं करावें लागणारे प्राययित्त, काछ आपणि द्र॒व्याचा व्यय, मेत्र- 
पठन,सामग्रायन या सव्वे गोष्टीचा विचार केल्यावर लोकांस असें वाट लागलें द्वोतें 
कीं, याषपासून खरोखरच इश्टफलप्राप्ति दोते काय $ यज्ञकमाने इद्ोकी आयु- 
रारोग्य आणि परलोकीं स्वगेसुख खरोखरच मिलछतें काय? आपली या 
कमोवरची श्रद्धा योग्य आंदे काय १ जर योग्य नसेल तर वानप्रस्थ आाणि 
यति यानी स्वीकारलेले माय योग्य असले तर असलाच कमी श्रमाचा, सोपा 
मांगें सवंसाधारण लोकांकरितां कां नसावा ! अस्या प्रवृत्तीनीं वेदिक ध्मोस 
उतरती कहा लछागली तथाि वोदिक कमैमागीचा त्याग करून वानप्रस्थ 


बाौद्धभुमोचा अभ्युदय आणि प्रसार 


किंवा संन्यास यांपेकी कोणचा तरी एक आश्रम स्वीकारन लोकांना वेदिक 
धर्मीनुयायी म्हृणबून भतां येत असे; आणि या आश्रमांत असतांना एखादा 
अवेदिक प्रवृत्ताचा गुरु भेटल्यास त्याच्या तत्वज्ञानावी किंवा दिव्यद्ष्टीची 
छाप यांच्यावर पड्ूत ते त्याचि अनुयायाद्दी बनत असत, 

संसार सोड्टन निश्वत्तिमागीत पडणान्या या लेकांचा काछ मुख्यतः 
धध्यात्मचिंतनांत जात संस, आत्मा म्हणजे काय, तो आदि की नाहीं, 
तो एक आदे कीं आत्मे अनेक आदत, खात्म्यावें स्वरूप काय, मृत्यूनंतर आत्म्याचें 
काय दहोतें, आत्मा आणि जग यांचा संबंध काय, ईश्वर आणि आत्मा, 
तसेंच इंश्वर आणि जग यांचा अन्योन्य संबंध काय, मरणानंत्र अभ्रमृत 
आणि अभय असे मोक्षपद कोणच्या साथनांनी प्राप्त होईरू हे आणि या- 
सारखे दुसरे विषय यांच्या चिंतनांतव त्यांना इतिकतैव्यता वाटत अंस, 
जआणि जसा ज्याचा करू खसेल त्या मानाने तो कालवादी, ईश्वरवादी, आंत्म- 
वादी, नियातिवादी, स्वभाववादी किंवा यहच्छावादी बनत असे, याहीपिक्षां 
अन्यमतें त्यावे्ेस प्रचारांत होतीं यावहुल पुढें सविस्तर विवेचन येणारच 
आहे, येथें एवढेंच सांगावया्च आहे कीं वेदिकधर्मोची या तच्देनें अवनति 
दोत असतां आएणि निरनिराब्या मतांचे अनेक पुरस्कर्ते उदयास येत असतां- 
दी त्यांमप्यें महावीर आपि बुद्ध या दोदोंच्या तोडीचा एकद्दों धमोचार्य 
झाला नाहीं दें आजतागायत हें फक्त एक दोनच घमम जिवंत राह्रण्यानें भुख्य 
कारण आहे. या दोहोपकी गोतमबुद्धानें स्थापिलेला बोद्धधरम एकाकाढीं 
स्व भारतवर्षभर प्रचलित होता आणि आजद्दी या धमोच्या अनुयायांवी संख्या 
सख़िस्तानुयायांच्या जब जब आह, पण खुद मारतवर्षात मात्र तीअगदी कमी 
जआहे, महावीरानें स्थापिलेल्या जेनघर्माच्या अनुयायानी जरी इतर देश 
पादाक्राँत केले नसले तरी पण तो घर्म आजद्दी येथें अस्तित्वांत आंहे. 
एका घमोच्या अभ्युदयाल्ा ज्या ग्रोष्टी कारण झाल्या त्याच दुसच्या घर्माच्या 
अभ्युदयासद्दी कारणीभूत झाल्या; तरी पण विषयानुरोधानें बोद्धघस सावे- 
जिंक आणि जनसंसत द्वोग्सास जीं कारणें त्यावेद्ी द्ोती त्यांतील मुख्य 
अज्ी आदिताः--- 


गोतमबुद्धापूर्वीची घम्रेमते 


( १) बोदिक घमामध्यें अतीख्धिय अश्वासंबंधी ( /४०४8]0# 720] 
'(००४४४0४8 ) सारखी वाटाघाट चाढृत असे; ही वाटाघाटु सामान्य जनाँ- 
व्या आंवाक्याबाहेरची असल्यामुें गोतमबुद्धानें टाठली भद्दि, 

(२) वेदिक घमाचा सर्वे भर तकोपेक्षां श्रंद्धधश होता; वेदांच्या 
अपीरषेयत्वावर, श्रुतिप्रामाण्यावर त्याची सबे मिस्त होती. बौद्धधमाची उभा- 
रणी सामात्य जनांना समजेल अशा तच्देच्या तकोबर व विचारावर केली 
शेल्यामु्ठें प्रत्येक्क माणसाला स्वतःच्या बुद्धीनें ध्मोतील गुणावशुण कढून 
'घेण्याची सवड आहे 

( ३ ) अहिंसा आगे मेल्री ( सर्वेभूतांविषयाँ अनुकंपा ), त्याचप्रमाणें 
सवे प्राण्यांमध्यें बन्धुभाव या बोाद्धधमातील तत्त्वांची छाप ज्यांची यज्ञयागा- 
दिकांवरची श्रद्धा डछमर्ीत झाली होती ह्यांवर आणि त्याचप्रमाणें ब्राह्मण- 
व्यतिरिक्त जातीवर फार पडली. 

( ४ ) वेदिक धर्माचा भर अतींद्रिय आणि जद्भुत ग्रोष्टीवर द्वोता. 
मंतरांच्या योगानें व्याचग्रमाणँ शाज्नरविह्ित क्रियाकर्माच्या योगानें अद्भुत 
सिद्धि प्राप्त होतात असल्या कल्पनांना बौद्धपर्मामध्यें बहुतेक फांटा दिला 
आहि; आणि जे विधि सर्वेसाधारण लोकांना समजतील तेवढेच राखिले 
अहित, 

(५ ) बेदिक धर्मविधीची भाषा संस्कृत असत्यासुद्ें आणि शाज््ग्रंथदी 
त्याच भषिमध्यें असल्यामुद्ठें ते सामान्य जनांना दुर्बाध द्वोते; बीद्धधर्मोतील 
विधि, उपदेश व धमअंथ है लछोकांना जी भाषा समजत असे, त्याच भाषिेंत 
लिह्विलेले व केलेले असत, 

(६ ) बोद्धघर्माचें मुख्य तत्त्व म्दणजे आये अश्यंगिक मांगे. या 
मागोला दिलेल्या श्ाधान्यामुतेंच बीद्धधम हा नीतिप्रधान घम आदे अशी 
योग्य समजूत झलिली आहे. बोद्धधमात अवेश केल्यापासून तो निवोण- 
ग्राप्तीपयत आये अधष्यंगिक माय बीद्धमिक्षूती ग्ुरुकेछी आहे. अशिक्षित 
माणसालासुद्धां अहिंसा, अस्तेय, सत्य, अह्यचुय, मयादिकांचे असेवन ये 
'गोष्ठी कक्ृतात आगि पठत्युत. 


नल १5 >+ 
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( ७ ) वेदिकधर्मानुयायी लोकांमध्यें योगसाधन हवाच एक आध्यातिक 
उन्नतीचा मार्ग झ्राहे अशी एक रूढसूल समजूत होती. बीद्धधर्मौम ध्येंही योग- 
साधनावर भर दिला आहे आणि अरष्टांगिक भार्गाच्या द्वारें योगसाधनाची पूर्व- 
तयारी करण्याची योजनाही केली आहे, पण वेदिक योगसाधनामध्यें आवश्यक: 
गणलेल्या देहददंडनाविषयीं मात्र बोद्रधर्मांत नापसंती दर्शविली आड़े. शिवाय, 
हैं योगसाधन पुष्कछ साथें आणि सोपें केले आहे, अनित्यभावना, अनात्म- 
भावना आणि दुःखभावना यांच्या द्वारें अष्टांगिक मार्यावा अव्ंब केल्याने 
अवियेचा नाश दोऊन आत्यन्तिक निवोण प्राप्त व्हावें सशशी योजना या योंग- 
साधनांत बुद्धानें' केली आंहि. 

वरील विवेचनावरून हैं सहज लक्षांत येईल कीं, बोद्धघधर्मामघील निवी- 
गणाचा मार्य आगे वेदिकधमांमर्धाल वानप्रस्थांचा आगणि यर्तीचा मोक्षमागं यांत 
पुष्कछ साम्य श्रद्दि. वानप्रस्थ आगि यति यांचें संसाराविषयी पेराग्य हें बोद्ध- 
मिक्षच्या अंगी पूर्णपणें बाणावेंच लागतात, वानअस्थानें करावयाचि यज्ञयाग व 
वेदप्रामाण्य आणि यतीची वेदपासाध्यावरची श्रद्धा ही वर्ज क्रेलीं तर, बीद्ध- 
मिक्ष आणि वेदिक यतिवानप्रस्थ यांमध्यें कांहीच भेद दिसणार नाहीं इतके दे 
देन घमे जवक्ू जवतब् अद्दित. 

पण हैं साम्य प्रतीत द्योण्यास वेदिक घर्मौतुन बीौद्धघमोच्या उदयापयँत 
फुद्न निधालेल्या निरनिराब्या मतांच्या इझतैहासायें आपणास सूक्ष्म निरीक्षण 
केलें पाहिजे, वेदिक घर्माें स्ररूप कसकसे बदलत गेलें, बीद्धधर्माच्या उदय- 
काली निरनिराव्या दशनांची स्थिति काय होती, आगि नवीन स्थापावयाच्या 
घधर्मौत्तीछ तत्व गीत्तमबुद्धास कशी सुचलीं यांची उपपत्ति आपणास कशछली 
म्हृणजे विकासवादाच्या द्वारें ((9607ए ० ०७४० घ४४०४ ) बौद्धघर्मानें 
स्वरूप याच विशिष्ट तच्द्देवें कां झाले हैं आपणास ककून येईल, 

ढा. याकोबी या जमैन पंडितानें प्राच्यधर्मपुस्तकमालेमध्यें श्रासिद्ध केलेल्या 
जैनसूचांच्या इंधनजी भाषांतराच्या अस्तावनेत हटके आंदे कीं, “ बौद्धांच्या 
स्राणि जैनाच्या घर्मभ्रंपांमध्यें -त्या वेकतच्या प्रचलित घर्ममतांचे जे उल्लेख 
आलेले आदत ते अपुरे असले तरीं त्या काछाकु इतिहास लिह्दिणाय्याला 


गौतमचुद्धापूर्वीची धमेमते 


अत्यंत महत््वाचे आहित, त्या उल्लेखांच्या योगानेंच धर्मसस्थापक आपला घर्म 
कोणच्या साधनसामग्रीवर उभारतात तें आपणास समजून येतें, ?” या उल्लेखां- 
वरून ककून येणाप्या घतेमतांत वेदान्ताचा किंवा बोद्ध्माचा जिवंतपणा आणि: 
ओजस्विता दीं नाहींत; तरीपण त्या वेठच्या सामाजिक स्थिताचें ज्ञान कहन 
देण्याइतकें महत्त्व त्यांना खास आदि. 

त्या वेछेस प्रचारांत असलेल्या ब्राह्मण, श्रमण, तापस, भुण्डक आणि 
परित्राजक या भिन्नमिन्न पंथांचे उछल वर केलेच आंहित, त्यांतील वेदिक- 
घमोनुयायी श्रमणब्राह्मणांचा निराठा उल्लेख पुन्हा करण्याचें कारण नाहीं. 
अवेदिक श्रमणब्राह्मणांचीं तत्त्वज्ञानविषयक मर्तें विवेध पश्रकारचीं होतीं, जैन- 
अथांमध्यें ही! में ३६३ होतीं असे सांगितलें असून त्यांपेकीं १८० क्रियावादी, 
८४ आक्रियावादी, ६७ अज्ञानवादी आणि ३२ विनयवादी असे नंदिसूत्रांत त्यांचें 
वर्गाकरणही दिलें आहे. मद्दावीर स्वतः कियावादी किंवा कमेवादी म्हणजे जीवादि- 
पदाथथाचें अस्तित्व मानणारा होता. याच्या उलट मताच्या लोकांना तो अक्रि- 
यावादी ( चार्वाकमतानुयायी -नास्तिक ) असें म्हणत असे, अज्ञानवादी म्दणजे 
संशयात्मे, ज्यांना हें किंवा तें अस कोणचेंच मत मान्य नाहीं अजसे; आणि 
विनयवादी म्हणजे केव देहदंडादि तपश्चर्येच्या योगानें सिद्धि मित्ठवूं पहा- 
णारे, बौद्धग्रंथांतील सत्कायदष्टि, विचिकित्सा आणि शीलखत हें जे ब्रिविध 
वर्गीकरण आह तें जेनांच्या वर्गाकरणाशी अगदी बरोबर जुछतें. जेनांच्या 
स्थानांगसूत्रांत आक्रियावादी तत्वज्ञान्यांचे एकवादी, अनेकवादी, इत्यादि आठ. 
वर्ग केले आहत, बोीद्धांच्या ब्रह्मजाल्सुत्तांती एकंदर ६२ निरनिराब्या 
मतांचे उछेख असून त्यांचेंहि शाश्रतवादी वंगेरे अष्विध वर्गाकरण केलेलें 
आंहे. परंतु या विविध वर्गौकरणांमध्यें अमकक्‍्या विशिष्ट मताचा असुक आचाये 
असे मात उल्लेख नाह्दीत, पण बोंद्ध प्रथांमध्यें उदक रामपुत्त आणि आकार 
कालाम असे गातमबुद्धांचे आरंभीचे गुरु होते असें सांगितलें असून 
शिवाय बुद्धसमकालिक अशा आणखी सहा आचायीचा नामनिर्देश शाह. 
ते आचार्य म्हणजे (१) पूरण काश्यप, (६ ) मस्करे गोशाल, (३) 
अजित केशकम्बल, (४ ) ककुद कात्यायन, (५) संजय बेलट्ठिषुक: 


“-- ६९: -- 
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आणि ( ६ ) निर्भन्थ ज्ञातृपुत्र, यांपेकी शेवट्या आचाये नि्रेथ ज्ञातृपुत् 
महणजे जेनमतसुस्थापक मद्दावीर द्ोय असे आता सिद्ध झालें आहे. यालाच 
जैन शेवटवा किंवा चोविसावा तीर्थंकर असे म्हणतात. याचे पूर्वी कांही वर्षे 
याश्व हा तेविसावा तीर्थंकर  होऊन गरेला द्ोता. त्याचा शिष्यसंप्रदायद्दी 
होता आपि त्याच्या उपदेशा्ें सार म्हणजे चातुयाम, द्वा चातुयीम म्हणजेच 
अद्दिंसा, सत्य, अस्तेय ( चोरी न करणें ) व अपारिग्रद. यांत ब्रह्मचर्याची 
भर घातली म्हृणजे भद्यवीराचीं पंच अणुबतें होतात, पार्श्चाचा शिष्य केशि- 
कुमार आणि भद्दावीराचा शिष्य गौतम यांची श्रावस्तिनगरीत गांठ पडल्याची 

दृकीकत, त्सेंच या दोन्‍्दी पंथांदें एक्रीकरण झाल्याची हकीकत उत्तराध्ययन- 
सृत्राच्या तेविसाव्या प्रकरणांत दिली भद्दे 

आता आपण बोद्धग्रंथांत उद्लेखिलेल्या सद्दा आचायौच्या मतांचा संक्षे 
पाने विचार कहूं, प्रथम हें लक्षांत ठेविले पाहिजे कीं निर्भन्थ ज्ञातृपुश्रासेरीज 
'इत्तर कॉणत्याही तीथकाराच्या मताचे अतस्सल ग्रथ उपलब्ध नाद्ठीत, जी मादिती 
त्यासंबंधी आपणास मिछाली आंद्व ती सर्वे जैन किंवा बौद्धवर्मीय अंथावरून, 
दी माहिती अधांतच त्रोटक आणि पूर्वगग्रहदूषित असून स्वपक्षाचा उत्क् 
दाखविष्याच्या भरांत जाणूनबुजून विपयांस करूनहदी दिली असण्याचा संभव 
आहे. आचायाविषयी माद्विती देतांना तर बौद्ध टीकाकारांनीं दंतकथ्थेवर 
विश्वास ठेऊन पुष्कछ्शा असत्य गोष्टीददी सांगितल्या बाहत, तेथ्दां सत्या- 
सत्याचा निर्णय देणें हैं पुष्कक्षच कठीण आहे, 

१. पूरण काश्यपाचे बोद्धमंथांत जे उल्लेख आले आद्वेत त्यांवरूम तो एक 
प्राचीन, अनुभवी जाणि मान्य असा आचारये असून त्याचा शिष्यसंप्रदाय बराच 
'मोठा असावा खर्से दिसतें. एका दंतकथेवरून हा काइ्यप चमत्कार करून दाख- 
विप्याच्या भरांत श्रावस्तिनगरीजवल्वच्या एका नदीत बुड्डन मरण पावला, त्या 
वेढीं गीतमवुद्धाला बोधिज्ञान होऊन सोढा वर्ष झालीं होतीं. या उल्लेखावरून 
कार्यपाचा मृत्युकाल इसवीसनापूर्वी ५७२ या वर्षी येत्री. सामम्नफलसुत्तांत 
दवा काइ्यप मगधंदशाच्या अनातशत्रु राजाच्या समकालीन होता भसा उल्लेख 
'आहे तर मिलिंदप्रश्नांत तो मिलिंद ( १(०7रक्भध0097, !00 .6.. ॥0. 2 
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राजाच्या समकार्लन द्वोता असें म्हटलें आहे. बुद्धघोषाचायोनें ( इसवी सनाचें 
पांचवें शतक ) याल्य अचेलक म्हणजे नप्न काश्यप असे म्हटलें आह; पण 
इतरल सचेलक काश्यप द्वा निराव्यच आचाये असल्याचे उल्लेख आहेत, त्यां- 
वरून वबुद्धधाषाचें हें म्हणणें बरोबर नसावेखें वाटतें, बुद्धघोषानें आणर्ी असेंही 
महटलें आदे कीं, एका घरीं पूर्वीचे नव्याण्णव दास असर्ता शैभरावा जन्मास 
आला म्हणून यास पूरण ( शंभरांची भरती करणारा ) असे म्ह॒णूं छागले. 
परंतु काश्यप हा दास असलसे वाटठत नाहीं, काश्यप या नांवावरून तो ब्राह्मण 
कुलामध्यें जन्मास आला असावा असे स्पष्ट दिसतें, 

पूरण या पाल शद्दाचा आमच्या म्तें खरा अथ॑ पूर्ण, सिद्ध, एूर्णज्ञान, 
असा असावा; निदान काश्यपाच्या शिष्यवर्गाची तशी समजूत असल्यासुढ्ठें 
त्यांनीं काश्यपास पुणे ( पाली-पूरण ) म्हटलें असावें, अंगुत्तरनिकायांत दोन 
लोकायतमतवादी ब्राह्मपांनीं काश्यपाच्या मताचा अनुवाद करतांना अर्से म्हटलें. 
आंद्े कीं अनन्त बुद्धीनेंच सान्‍त जमावें ज्ञान होऊं शकतें. आणखी एका 
ठिकाणों काइ्यप अद्वेतुवादी किंवा स्वभाववादी होंता असा उल्लेख आह, 
तर सामज्जफल्सुत्तांत तो अक्रियाबादी होता असे म्हटलें आह, जनांच्या 
सूत्रक्चतांगप्रंथांतही त्सेच म्हटलें आहे. संयुत्तनिकाय ( २-३-१० ) या ग्रंथांत 
असम देवपुत्रानें काश्यपाच्या मताचा असा सारांश दिला आंहे!ः--- 

इध छिन्दितमारिते हतजानीसु कस्सपो । 
पाप न समनुपस्सति पुज्ञ वा पन अत्तनो ॥ 

'“ काश्यपाच्या मर्तें हणमार केल्यानेंह्दी खात्म्याला परण्यपाप लागत नाहीं. ” 
काश्यपाचा अक़ियावाद तो द्वाच, खात्मा स्वतः कांहीं करीत नाहीं आगणि 
करवीत नाहीं, तो निष्किय आहे, पुण्यपापांनों असंसुष्ट आंहे आणि शुभा- 
शुभकमोतीत आहे, हें भारद्याज, नचिकेतस्‌ वर्गेरे तत्त्वज्ञान्यांअमार्ण कारय- 
पाचें मत जाहे, हैं सामज्यफलसुत्त आणि सृूत्रकृतांग, या दोन अंथांतीक 
उल्लेखांवरन सिद्ध होत आदि, 

या आध्यात्मिक विचारांची मांडणी काश्यपानें, ज्या तकाच्या जोरावर केलीः 
त्या तकाला सामण्मफल्सुत्तईेन बुद्धानें अधिच्रसमुप्पादवाद असें नांच दिलें आहे. 
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अधिचरसमुप्पाद मद्ृणजे असतापासून सताची उत्पत्ति (असतः सजायते) किंवा 
असत्कार्यवोंद, दवा असत्कायेवाद मात्र भारदाज, नचिकेतसू वंगरे पुराणतत्ववेत्यांना 
पसंत नादीं, बुद्धाचें मतहीं या अधिच्रसमुप्पादवादाला अत्यंत विरोधी आदि, 
बुद्धाचा अतीत्यसमुत्याद, म्हणजे कारणावर अवलंबून कायोची उत्पत्ति द्वोते 
हैं मत, पूरण काश्यपाला पसंत नव्इतें म्दृणून या दोन पंथ्रांमध्ये मिन्रभाव 
"उत्पन्न झाला नादी. 

२. ककुद कात्यायन ( पाली-पकुघ कबन्चायन ) द्वा बुद्धाच्या बराच 
अगोदर होऊन गेला द्वोता, बीद्धअंथांमध्ये कात्यायनाविषयीदी काश्यपाप्रमा- 
णेंच तिरस्कार दर्शविछा आहे. सकुल उदायी नांवाच्या परिब्राजकानें बुद्धास 
असे सांगितलें कीं कांही दिवसांपूर्वी अगमगध देशांत अन्यतीर्थिकांचें फार 
प्रावल्य होतें, आगि अश्ञाच तीथ्थिकांना बोलाबून अजातदान्रु राजानें बाद- 
विवाद केला द्वोता, त्यांत कात्यायनावें नांव आहे, पण कात्यायन जाषि 
अजातशत्रु यांची भेट खरोखरच झाली असेल अरे वाठत नाहीं. कारण 
दवा कात्यायन आणि प्रश्नोपनिषदांत पिप्पलादाया समकालीन कबंधि कात्यायन 
या व्यक्ती एकच असाव्या असें दिसतें; आणि कबान्धिन्‌ किंवा ककुद (खांगा- 
वरील आवादूं ) दें उपपद इतर कात्यायनापिक्षां हा कात्यायन निराछा हैं 
'सुचविग्याखाठीच लावलेले असावें, 

कात्यायन ब्राह्मणकुलांत जन्मलेला असावा, यानें थंड पाणी वापरावयाचें 
नाहीं, त्यास स्परशही करावयाचा नाहीं असा नियम केला होता. वारढेत 
नदी बंगेरे छागमली तर पर्ौकडे जाऊन वालकास्तृूप करून त्यापुढ़ें तो पुन्द्दा 
अतगरहण करी, असे बुद्धघोषानें याचें वणन केऊें आदि, 

कात्यायनावे आध्यात्मिक विचार कह्ण्यास आपणास फक्त तीन पअ्रंथ 
आदत; ते म्हणजे प्रश्नोेपनिषद्‌ , सामज्जफलसुत्त आणि सूत्रकृतांग ( १.१. 
२, १५-१६ ), वघ्तुजाताचें मूल काय असा कात्यायनानें पिप्पलादास प्रश्न 
विचारिला, रयेि ( जड्वस्तु » आणि आण ( चेतना ) दीं चत्तुजाताओें मूक्त 
अरे त्यास विष्पलादानें उत्तर, दिलें, सामव्यफलछुत्तामध्यें काद्यायन सप्तकाय- 
( पदार्थ ) वादी द्वोता अर्से म्हठलें आदे. चुलुकृतांगामधील उल्लेख जात्त 
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गोतमबुद्धापूर्वीचो घर्मपतें 


महत्वाचा साहि तो असा+--- 


शक 
सन्ति पठच महब्भूया इहमेंगेसिमाहिया। » 
आयछठद्ाा पुणो आह आया छोगे य सासए ॥ 
दुहओ न विणस्सान्ति नो य उप्पल्नए असं | 
सब्वे वि सव्वहा भावा नियत्तीभावमागया ॥ 


४ कांद्वीच्या मरते या जगाचें मूक पांच मद्दाभूतें आणि सह्यावा आत्मा ही 
होय. यांपैकी आत्मा शाख्वत आहे. यांचा सहेतुक किंवा निर्देतुक विनाश होत 
नाहीं, जी गोंष्ट असत्‌ आंदे तिच्यापासुन दुसरा कोणचाही पदार्थ उत्पन्न होत 
नाहीं, आणि पदार्थ हे शाश्वत अद्दित. ? यालाच आत्मषष्ठवाद ह्मणतात. या 
मतामध्ये आणि भगवद्वीता आणि सांख्य या मतांमध्ये विलक्षण साम्य असल्या- 
सुढें शीलांक नांवाच्या टीकाकारानें भगवद्गीतेच्या दुसन्‍्या अध्यायांतील, 
त्याचप्रमाणें सांड्यकारिकेतीक समानारथंक उतारेद्दी आपल्या टीकेमर्ध्यें दिले 
आदित, या आत्मषष्ठवादाचा उल्लेख अश्वघोषानंद्दी आपत्या बुद्धचरिताच्या 
बाराव्या सर्गात केला आहे, पण त्या ठिकाणीं हें कपिलाचनें मत असे म्हठलें 
आद्े. कात्यायनाच्या या सहा किंवा सात पदार्थामध्यें आणि वेशेषिकांच्या 
सहा किंवा सात पदार्थामध्यें असा महत््वाचा फरक आहे की, कात्यायनाचे 
पदार्थ नित्य असून जगाचें मूलकारण आह्वेत, तर वेशेषिकांचे पदाथे तक्क- 
शाजांतील प्रमेयें आदत. वरीऊक विवेचनावरून कात्यायन हा शाख्तवादी 
म्दणजे जगाचीं मूलकारणें नित्य शहेत असे मानणारा होता. » 

सामम्जफलसुत्तांत कात्यायनाचे जे सप्तकाय ( पदार्थ, घातु ) सांगितले 
आदत ते म्हणजे पृथ्वी, जल, तेज, वायु, सुख, दुःख आणि जीव दे होत- 
सातवा पदार्थ जीव म्हणजे उपनिषदांतील आण किंवा जीवात्मा हा होय, 

आता कोणी असे विचारतीर कीं महावीर आणि बुद्ध यानी कात्याय- 
नाच्या मताला अकियावाद असें नांव कां दिलें? या अश्नार्चे उत्तर असे आदे 
की एकदां जगांतील सर्व मूलतखें शाश्वत आपएिरि अक्षर अद्दित असे ग्रहत 
घरलें, आगभि त्यांचे संयोगभियोग दे स्वभावतःच घड्न येतात असे मानलें 
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योद्धघा्तोचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


म्हणजे मानवी अयत्नाला जायाच राह्मत ना; मग घुण्य आगे पाप, शुभ 
आगणि अशुभ, _ ज्ञान आणि अजान यांमध्यें भेद तो काय असणार १ मारणें, 
जाणणें, शिकविणें, ऐकणें इत्यादि कियांना तरी सग अवकाश कोठें ख्राद्दे 
£ नाय॑ इन्ति न हन्यते ” असे ठरत्यावरून भेदभाव तरी कसा राहणार £ 
अश्गी भाषा कात्यायनाच्या पूर्वीचे तीन तच्वज्ञानी-प्रतर्देन, नाविकेतसू आणि 
पूरण काश्यप हे बोलत द्वोते, भगवद्गीताददी तेंच सांगत आदहे. 

३. अजित केशकंबली यात्री में चार्वाक किंवा नास्तिक यांच्या मतां- 
सारखीं होतीं. दवा अजित मनुष्याच्या केसांचे कांबलें वापरीत असे; आणि 
त्याचे अनुयायीही याच केशकंबलानें ओकछखल जात असत, गीतमबुद्धानें एका 
ठिकाणी गोशालाच्या मताविषयीं तिरस्कार दाखविष्याच्या हेतूनें असे म्हटलें 
आदिः--ज्याश्रमाणें विणलेल्या वल्ञांमध्यें केसायें वच्न अत्यत अग्राह्म-कारण 
थर्डमध्ये तें थंड आणि उन्हाब्यांत उष्ण असर्तें-त्याप्रमाणें पेराजकांच्या 
पंथांत गोशालाचा पंथ अत्यंत त्याज्य अथवा गद्दणीय भाहे. बुदानें जरी 
दवा उड़ेख गोशालासंबंधी केला आद्दे, तरी ती बहुधा चुक असावी ख्से 
दिसतें; कारण केशकंबलाचा उल्लेख अजितासंबंधीच असावा, 

प्राचीन वास्ययापेकों जैन आणि बौद्ध अंथांत ज्या दोन नास्तिकांचा 
उल्लेख आद्दे त्यांपकीं अजित केशकंबली दा एक घर्मपंथाचा प्रवर्तक व धुख्य 
द्वोता आणि दुसरा पायासि ( जैनांचा पएसी ) द्वा राजा द्वोता, अजिताचे 
उल्लेख बौद्ध अंथांतून ( विशेषतः सामम्भफलसुत्त आणि अंगुत्तरनिकाय यांतून) 
जआाले असून पायासि राजाचा उल्लेख बौद्धांच्या पायासिसुत्तांत व जैनांच्या 
राजप्रश्नीय या उपांगामध्यें आला आद्वे. अजित दवा गौतमबुद्धापूर्वीचा, तर 
पायासि राजा हा बुदनिर्वाणानंतरचा असावासें दिसतें, औक एपिक्यूरियन 
पंथाअमार्णे दवा नास्तिकांचा पंथ असून “ऋण कृत्वा घुत पिबेत” हा त्यांचा 
बाणा असे, ते केवढक वेदिक घमोच्याच विरुद्ध द्ोते असें नब्दें तर जे जे 
तत्वज्ञानी इंद्रिये आणि त्यांचे विषय याविषयीं तिरस्कार दर्शवून ' केवल 
शानआर्सीचे सागें लागत, जे «इइलेकांतील सुर्ख सोहून परलोकच्या सुर्खाच्या 
नादीं लागत, त्या स्वोविषयी था पंथाचे लोक तुरछता दशवीत- 


भौतमबुद्धापूर्वीची धर्ममते 


अजित केशकंबलाचें तत्त्वश्ञान सामब्जफलमुत्तांत भरे दिलें श्ाहे:--- 

“ दान, यज्ञ, होम हीं कांहीं नाद्दीत (व्यर्थ आदितके चांगल्यावाईछ कमा 
फलही नाहीं; इहहोक, परलोक, माता, पिता अथवा औपपातिक (देव 
वगेरे ) प्राणीद्दी नाहींत; इहलोक व परलोक जाणून दुसच्यास शिकविणारे 
आि योग्य मागोनें जाणारे श्रमण ब ब्राह्मणहदी नाहींत. मनुष्य चार महा- 
भूतांचा बनलेला आंदे; तो जेब्हां मरतों तेव्हां त्याच्या शरीरांतीक प्रथ्वी- 
धातु एथ्वीस, अब्धातु पाण्यास, तेजोधाठु तेजास, वायुधातु वायूस जाऊन 
मिक्तात, थआणि पंचेन्द्रियं आणि मन हीं आकाशास जाऊन मिठछतात., 
मेलेल्या माणसास चार पुरुष तिरडीवर घालतात आणि वार्देत त्यावे गुण 
गात स्मशानांत नेऊन जाव्तात, तेथें त्याच्या अस्थि कपोतवर्ण ( पांडरक्या) 
होतात आणि आहुति भस्मरूप होऊन जातात, दानधर्माचें खुल मूखे मलु- 
ध्यांनीं काढलें आहे. आध्तिकांचें से बोलणं खोदें आणि वायफक्र अद्दि, 
शद्दणे आणि भूखे या दोधांचाद्दी शर्ररमेदानतर उच्छेद व विनाश दोतो. 
मरणानंतर त्यांचें मार्गे कांद्वीददी उरत नाद्दीं. ? 

अजिताचा उच्छेदवाद सूत्रकृतांगामध्यें असा दिला आदि।---- 

नत्थि पुण्णे य पावे वा नत्यि लोण इओवरे । 
सरीरस्स विणासेणं विणासो होइ देद्दिणो ॥ 
पत्तेयं कसिणे आया जे बाला जे य पण्डिया । 
सन्ति पिच्चा न ते सान्ति नत्यथि सत्तोववाइया ॥ 
२,९.१, ११-१२, 
पुण्य नाहीं, पाप नादीं, इदलोकापेक्षां निराठा परलोक नादीं; शर्राराच्या बिना - 
शानें आप्याचा विनाश दोतो, मूखे आणि शहाणे या दोहोंचाही आत्मा याच 
प्रकारचा आहे. या छोकीं ते आदत, परलोकी नाह्वीत. ओपपातिक ८ देवा- 
दिक ) सच्चे नाद्दीत,” 

अजित आधणि पायासि राजा या दोहोंचा मुख्य रोख ककुद कात्यायनाच्या 

दाश्तवादावर असल्यासुढ्ें | त्यांचा तंजीवर्तंसरीरवाद ( जीव आणि शरीर 
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एकच ) द्वा, आत्मा किंवा जीव आणि शरीर यांताल भेद (अण्णो जींवो अण्णं 
सरीरं > मान्य करत “नाहीं. पायासे राजा म्हणतो:---“ ज्याप्रमाणें म्यानां- 
तून तखारं काढणारा म्दणतो, “ही तरवार आपणि हें म्यान, त्याप्रमाणें 
आम्हाला शरीर आणि जीव निरांठ दाखवितां येत नाहींत, ” यासारखीच 
आणजखी सात आठ निरनिरात्ठीं उदाहरणें त्यानें दिलीं आदत, त्यांचा उल्लेख 
येथें करीत नाहीं. या मताचा मुख्य रोख अरणाीमध्यें ज्याप्रमाणें अम्मी त्या- 
अमाणें शरारांत जीव अद्दि ? अशा मताचे जे द्वती त्यांवर आदि, 
जेनग्रथांमध्यें अजित केशकंबलीचें मन म्दृथुन दिलें आहदे तें अरसें।--- 

“लोेकाना हाणमार करण्यांत, त्यांना छ॒बाडण्यांत आणि त्याचप्रमाणें संसारां- 
ताल सुखांचा यथेष्ट उपभोग घेण्यांत कोणचाह्दी दोष नाहीं.” परंतु हें मद॒णर्ण 
तितकेंस बरोबर नाददी, त्याच्या मताचा निष्कष॑ इतकाच को इदलेकीच्या 
जीवितास नितका मान द्यावा तितका परलोकच्या जीवितास देण्याचें कारण 
नाहीं; मेलेल्या माणसाचे श्राद्ध करण्यएवर्जी त्याचा जिवंत असर्तानाच योग्य 
तो संमान करात्रा, शाश्वतवादी किंवा आत्म्यावें अमरत्व मानणारे लोक जीव- 
इत्येला जितके तयार होतील तितके उच्छेदवादी किंवा चावीकमतानुयायी 
लोक खात्रीनें तयार होणार नाहात, दी अनुभवाप्ैद्ध गोष्ट आहे, जैन घम- 
भ्रर्थामध्ये अजित केदकंबली द्वा आक्रियावादी द्वोता असे झटलें आहे; कारण 
शारीरमिन्न आत्म्यावें अस्तित्व त्याला कबूल नव्ते, बुद्धाच्या मताप्रमार्णे 
शाश्वतवादी काय जाणि उच्छेदवादी काय, दोधेही सारलंच. 

४. मस्करि गोशालू ( पाली-मक्खलि गोसारू आणि प्राकृत-गोसारूू 
मंखलिपुत्त ) ह्वा आाजीविक नांवाच्या एका घमपंथाचा तिसरा तीर्थंकर द्वोता, 
झाणि त्याये पूर्वी याच पंथाचे नंद वच्छ आणि किस संझ्िच्च असे आणखी 
दोन तीर्थंकर द्वोऊन गेले होते, द्वा आजीविक पंथ एक नम्म ( अचेलक ) 
तपस्वयांचा पंथ दड्ोता भ्मयी प्रृपष्कक्ष दिवस समजूत होती. या पंधाना 
स्वतंत्र धर्मंश्थ उपलब्ध नाहीं, आपणास या अंधासंबंधी जी मादिती' मिलते 
ती बोद्ध आणि जैन ग्रंथावरून मित्त असल्यामुक्ें, पुष्कलुशी विपरयंस्त भाहे, 
परंतु ऐतिद्वासिक पुराव्यावहन हवा पंथ निदान॥ इसवीसनापूर्वी तीनशें ब्षो- 


गोतमवुद्धापूर्वीचीं धममतते 


पासून तो इसवीसनाच्या तेराव्या शतकापर्यत अखित्वांत होता ही गोष्ट 
सिद्ध करतां येते. इसवी सनापूर्वी २५१ या वर्षो अशोक राज़ाज़ें बाराबर 
यवेतांवरील गुद्दा या पंथाच्या यर्तींसाठीं खोदविल्या. इसवीसनापूर्वों २३६ 
या वर्षी अशोकानें आजीविकांसाठीं धर्ममद्ामात्र नेमल्याचा उल्लेल सातब्या 
स्तेमशिलालेखांत आहे. इसवीसनापूर्वी २२७ या वर्षी अशोकाचा नातू दश- 
रथ यान नागाजुनी पवर्तातील गुहा याँच्यासाठीं खोदबिल्या, बृहजातकांत 
(इ, स. ५५० ) वराहमिहिरानें आजाविकांस एकदंडी ( बांबूचा एक 
सोटा घेऊन हिंडणारे ) असे हायटलें आह, शीलांकाच्या टौकेंत (इ. स. 
८४७६ ) यांस कचित्‌ दिगंबर ( अचेलक--नम्त ) म्हटलें असून ते जैराशिक 
( सत्य, असत्य, सत्यासत्य किंवा सत्‌, असत्‌ आणि सदसत्‌ असे तीन पदारथे 
मानणारे ) आदेत असे उल्लेख केले आहेत. इलायुध।च्या अभिधानरत्नमालेंत 
[इ. स. ९५० ] त्यांस दिववासस्‌ [ दिगंबर ८ अचेलक, नम्न ] असे नांव 
दिलें आहे. सन १२३८ त राजराज नांवाच्या चोल राजानें त्यांवर कर बस- 
विल्यावें वर्णन आदि. 

बुद्धधोष म्हणतोः--गोशाल हा जातीनें दास होता. एके दिवशी दा. 
वचिखलांतून तेलायें भांडें घेऊन जात असतां धन्यानें त्यास पड़ नको( मा 
खलि ) असे सांगितले; तरी पण तो पाय घसरून पडलराच आधणि घनी शिक्षा 
करील म्हणून पव्ठत सुट्ला, धन्यानें मायून जाऊन त्यावें वस्र पकड़लें, पण 
तो वच्ञ सोडून देऊन पढाला आणि नम्न बृत्तानें राहूं छागला. ग्रोशा्ेत 
जन्मास आल्यामुद्ें त्यास गोशाल म्हृणत असत, जन ग्रंथांत याला गोसाऊु 
मंखलियुत्त असे झटलें आदे, कारण याचा बाप मंखलि ( चित्रें विकून उप- 
जीविका करणारा>संख ) होता. गोशालाच्या आईंचें नांव भद्दा, ढिंडतां 
हिंडतां मंखालि श्रावस्‍्तीनजीकच्या शरनांत आला आपणि तेथे एका घनाढश्न 
ब्राह्मणाच्या गोशाल्ेत राहिला, तेथें भद्दा ग्रसूत झाली म्हणून या मसुलाछा गो- 
साल मंद छागले, खरोखरी पाहतां मकक्‍्खलि किंवा मंखलि हा शब्द मस्क- 
रिन्‌ या संस्कृत शब्दापासूनक्आलेला आंहे. पाणिनीच्या सूत्ांत [ मस्करमस्क- 
रिणो वेशुपरित्राजजयो:-६-१५१०४ ] मस्कर या शब्दाचा अर्थ वेढूची काठी 
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असा दिला असून मझ़करिन्‌ म्हणजे ही काठी श्रारण करणारा सत्र कर्माचा 
त्याग करफरा परित्राजक, मस्करिपुत्र [ प्राकृत-मंखलिपुत्त ] म्हणजे मस्क- 
रीच्या संप्रदायात्रील मिश्ठ. त्याचप्रमाणें जन भिक्षुंना निगण्ठपुत्त आणि बींद्ध- 
भिक्षूंना शाक्यपुत्र म्हृणत असत. 

जैनांच्या भगवती किंवा व्याख्याप्रज्ञप्ति नांवाच्या धर्मग्रंथाच्या पंघराव्या 
भागांत गोशालाची हकीकत पुढीोल अमाणे दिली आहे. गोशाल मोठा झाव्या- 
वर ह्यानें बापाचाच घंदा चालू केला, यवेद्वीं महावीर तीस वर्ष वयाचा 
होता आणे नुकऋतीच प्रवज्या घेऊन राजगद्ाजवछील नालंदा नांवाच्या 
खेज्यांत एका कोश्याच्या घरांत रहात होता. गोशालदईी त्या गांवीं आला 
खसतां विजय नांवाच्या घनाढस गृहपतीन मद्दावीराचा सत्कार केलेल। पाहुन 
यास मह्ावीराचा शिष्य होण्याची इच्छा झाली, पण या खेपेस आणि पुढेंदी 
'दोन वेढ्ां मद्दावीरानें शिष्य म्हणून त्याचा स्वीकार केला नाहीं, शेवर्टी गोशा- 
लानें आपलें वस्नप्रावरण, भांडी, चित्रे, पादुका वंगरे सामान एका ब्राह्मणास 
देऊन टाकले आंणे दाढी, फेस वगरे कान टाकून महावीराच्या मार्गे लागला, 
या खेपेंस मद्यावीरानें त्यावा स्वीकार केला आणि उभयतानीं परणिय नांवाच्या 
गाँवीं सद्दा वर्ष तपश्नयों केली, एकदां प्रवासामध्यें त्यांग एक तिकाचें झाड 
आढललें तेन्द्ां मोशालानें महावीरास विचार, हें झाड मरेल की नाहीं [ 
याच्या बिया कोठे उगवतील १ मद्दावीर म्दणाला, हें झाड मरेल जाणि 
याच्या बिया येयेंच उगवतील, गोशालास तें खरें वाटलें नाहीं- च्यानें ते झाड 
उपदन तेथेंच टाकले इतक्यांत पावसाची सर येऊन तें झाड जगलें जाणि 
पडलेल्या बियादहदी रुजल्या, पुढें ते दोघेही कूमंग्रामास गेले असतां गोशालर्नें 
वोसयायन नांवाच्या एका तपस्य्याची थट्या केली. तो तपस्वी रामावछा आगि 
आपल्या तपःसामथ्यीनें गोशालास मारण्यावा प्रयत्न करू लागला, यावेदी 
अह्ववीरानें त्यास वांचविलें आगे सिद्धि प्राप्त करून देणान्या तपश्चर्येची पद्धत 
सांगितली, पुढें परत जातांना तिकाचें झाड जिवंत झालेलें जाणि त्याच्या 
बिया शेजारी उयवलेत्या पाहून गोशालास म"र्वाराच्या म्हृण्ण्याची सत्यता 
पढ़ छागली. मोशाल म्हृणे की नुसती झाडच-“नव्दे, तर से श्राणीदही पुन्द्ा 


का 


गौतमवुद्धापूर्वीची धमेमते 


पुन्द्दा जिवंत होतात, महावीरास हूँ न पटल्यामुक्ें गोशाल महावीरास सोडडन 
गेला. नंतर तपश्चर्येच्या योगानें सिद्धि मिठविल्यावर तो'आपणास जिछ हाणवूं 
छागछा, लवकरच त्यानें आजीविक नांवाचा पंथ सुरू केला. सीँचें मुख्य 
ठिक्काण भ्रावस्ति नगरींत द्वालाहला नांवाच्या कुंभारणीच्या घरांत होतें, पुढें 
तो निरनिराछे वेडेचार करीत इसवी सनापूर्वी सुमारें ५०० या वर्षी मरण 
पावला, 

सामज्जफलमुत्तांत गोशालाच मत पुढील प्रमाणें दिलेंआदहे, “ प्राण्यांच्या 
अपवित्रतेस कोणचाही द्ेतु नाहीं, कसलेंही कारण नाहीं. द्ेतुशिवाय आणि 
कारणाशिवायच सर्व प्राणी अपवित्र होतात, तसेंच प्राण्यांच्या शुद्धतेस, पवि- 
श्रतेसही कांहीं कारण नाहीं. स्वतथ्च्या सामथ्योनें कांहीं होत नाहीं, दुस- 
च्याचे सामथ्योनें कांहीं होत नाहीं, पुरुषाच्या सामथ्यानें कांहीं होत नाहीं; 
बल नाहीं, वीये नाहीं, पुरुषशाक्ति किंवा पराक्रम हींही नाहींत. सब आणी 
अबश, निर्वीयं आगे दुबेल आद्वेत. ते आपल्या नशिव्ामुढ्ें, जातिवैशिष्टधामुद्रें 
आपणि उपजत स्वभावामुल्ठें बदलत असतात, आणि निरनिराव्या सहांपैकीं 
कोणत्यतरी जातींत राहून सुखदुःखांचा उपयोग घेत असतात, शहाणा जआाणि 
मूर्ख या दोधांचा चौन्‍्यायशी लक्ष महाकल्पांच्या फेन्यांतून गेल्यावर नाश 
होतो. ' शीलानें, अतानें, तपानें किंवा ब्रह्मचयोनें मी अपरिपक्त कम पक्क 
करोन, किंवा परिपक्ष झालेल्या कर्मांचीं फढें भोगून तें नाहीसें कहन टाकीन ' 
असे जरी एखादानें हयटलें तरी तसें होणें शक्य नाहीं, या संसारांत दुःखें 
परिमित म्दृणजे ठराविक असून तीं प्रयत्नानें कमीजास्ती करतां येणार नाहींत. 
ज्याप्रमाणें सुताची ग्रुंडी फेंकली असतां जास्तीत जास्ती ती पूणे उलगडे पर्य- 
तब जाऊँ शकते त्याप्रमाणें शहाणे आणि मूर्ख यांच्या संसारदु:खांचा नाश ते 
संसाराच्या फेन्यांतून गेल्यानंतरच हें! तो. “ क्‍ 

गोशाल द्वा कांदीं वेठ मद्दार्वाराचा शिष्य होता, यामुक्ें त्याच्या पंर्था- 
तील बरीचशीं मतें त्यानें जैनधर्मीतून घेतलीं असण्याचा संभव आहे, आणि 
जैनांच्या भगवती या प्रंयांत, तसें म्हटलेंद्री आहे. आजीविक पंथाचे छोक 
मरणोत्तर आत्मा रूपी (डेश्गोचर ) आदे असे मानतात. पुनजेन्मावर 
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त्यांचा विश्वास असे. ते साधारणपणें नम्न ( अचेलक ) असत आगणि देह 
दुंडनावर“त्यूंचा भर बसे, सूत्कृतांगांत 
सीयोदर्ग वा तह बीयकार्य आहाय कम्म तह इत्थियाओ । 
णयाइ जाणं पडिसेबमाणा अगारिणो अस्समणा भवन्ति 0 
(२.६.८ ) 


शीतोदकमश्षण, बौजभक्षण आणि खस्रीसिवन या जैन धर्मात निषिद्ध 
मानलेत्या गोष्टी आजीविक पंथाच्या लोकांना मान्य द्वयोत्या, गोंशालास भद्दा- 
वीराचा चातुर्यीम पंत नव्दता, पात्र घेऊं नये, द्वातांतूनच अन्न खावें, नमन 
रहावें, ह्लीसेबधी निबंध नसावा, असे त्याचे विचार इतर कोणच्याही घर्म- 
संस्थापकांस पसंत पडण्यासारखे नव्हते, महावीर क्रियावादी; गोशालू म्हृण- 
णार कीं कोणबीही गोष्ट करण्यास अयत्नाची ( वीयाची ) जरूर नाहीं तर 
मद्दावीर म्हणणार कीं, सजीव प्राण्यांची मोष्ट तर राहोच, पण निर्जीव 
मडकेंसुद्धां मानवी प्रयत्नाशिवाय होणें शक्य नाहीं. 

गोशालाचें तत््वज्ञान अगर्दी थोडक्यांत सांगावयावें म्हटले तर जेनांच्या 
मतें तो परिणामवादी ( पउद्परिहारवाद ) म्हणजे संसारांत सारखा बदल 
इहोत जातों खसे मानणारा द्ोता. हा बदल अगदी स्वाभाविक असून तो थांब- 
विण्याचें किंवा विशेष जलदीनें सुरू करण्याचें कोणाच्याह्दी द्ाती नाहीं 
( नियति ), प्रत्येक प्राण्याया एक विशिष्ट स्वभाव आदे त्याप्रमाणें त्याच्यांत 
बदल द्वोत जातो ( स्वभावज परिणाम ), आणे हा जो बदल होतो त्याचें 
कारण ज्या विशिष्ट जातीमध्यं किंवा अवस्थेमध्यें तो उत्तन्न झाला असेल ती 
जात किवा अवस्था ( संगति ); याच तत्त्वामुढें आपणास अत्येक वस्तृन्या 
विशिष्ट गुणांबहुल विवेचन करितां येतें, अभि उष्ण आद्टे, पाणी थंड आह, 
दगड़ कर्ठीण आहे, मोराचा पिसारा चिल्रावाचित्र आहे आपि चंदन सुबाधेक 
अद्दि था गोष्ठीची उपपाति छावितां येते, सामम्भफलमत्तांत गोशालायें 
तस्वज्ञान संसारहुद्धि म्ह॒णने जत्ममरणपरंपरेच्या करें शाद्ध हैँ जाद्दे अर्से 
मदूटलें आदि तह योग्यच आदि. 


गौतमबुद्धापूर्वीचीं घममते 


५, संजय बेलढ्ठिपुत्र द्वा महावीरानें ज्या अज्ञानवादी तीर्थिकांचा उल्लेख 
केला अह्ि, त्यांचा मुख्य असावा. या अज्ञानवादी लोकांना बुद्धानें सामज्ज- 
फलसुत्तांत अमराविक्खेपिक किंवा वाचाविक्खेपिक महणजे चात्वण्या दाखविणारे, 
कोणच्याच गोष्टाविषयीं निश्चित मत नसणारे अथवा संशयात्मे असें म्हटलें आदि, 
हैँ मतदी वैदिक कालापासून ग्रचलित होते. ' को श्रद्धा वेद यदि वा न वेद ” 
खसे म्हणणारे लोकही याचर ग्रकारचे होत. उपनिषदांमध्येही अज्ञान आणि 
विचिकैत्सा ( संशय ) असें जरी द्विविध वर्गकरण आहे, तरी त्यांचा अथ 
जवछ जवछू सारखाच अहि, केनोपानिषदांत 

अविज्ञातं विजानतां विज्ञातमाविजानताम | 

४ जाणत्यांना कछलें नाहीं, पण नेणत्यांना मात्र कछलें आहे ? असे म्हणणें 
हाही एक त्वचा संशयच, बृहदारण्यकांतील आसुरीच्या भतानें विचिकरित्सा, 
श्रद्धा, अश्रद्धा इत्यादि मनाच्या निरनिराब्या अवस्था शदित, तर कठोप- 
निषदांतील नाविकेतस्‌ 
येय॑ प्रेते विचिकित्सा मनुष्ये अस्तीत्येके नायमस्तीति चान्‍्ये । 

£ मरणानंतर मनुष्यायें अस्तित्व आहे असें कांहीं म्हदणतात, तर मरणा- 
नंतर मनुष्यायें अस्तित्व शिन्लक रद्दात नाहीं असें कांहीं म्हणतात,  भरशा 
तच्हेनें विचिकैत्सेचें उदाहरण देतो. महावीराच्या मतें जे लोक खरें तत्त्व 
कढलें असतांदी आणि त्या विषयींच्या संशयावस्थेपलीकडे नसतांही आपण 
ज्ञानी आहों असे मानणारे लोक, दे खरें अज्ञानी होत. सूत्रकृतांगांत हटलें 
आंदे।--- 
अन्नाणिया ते कुसला वि सन्ता अखंथुया नो वितिगिच्छतिण्णा | 
अकोविया आहू अकोर्ियोेद्दि अणाणुवीइत्ु सुसा वयान्ति ॥ 

१--१२- 

; है उपदेशक स्वतः अज्ञानी असून, संशयसमुद्राच्या पलीकडे गेले नसुनद्दी 
अज्ञानी [ विद्याथ्योस ] उन्‍्देश करितात, आए ज्ञान म्दणजे काय याविषयीं 
मीमांसा न करतांच मिथ्योपदेश करितात, ” महावारानें अज्ञान आगे विचि- 
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कित्सा हे दोनद्दी शब्द साधारणपर्ण समानार्थकच योजिले आहत, बुद्धानें 
ब्रह्मजालएत्तांत आणि अजातशन्नु राजानें सामज्जफल्सुत्तांत अमराविक्खेप व 
वाचाविक्खेप हे आयः समानाथंक शब्द संजय बेलद्विपुत्राच्या मताला अनुल- 
क्षून वापरलेले आदत, कांही तत्वन्ञान्यांच्या अतीन्द्रिय अश्लांसंबंधी विचारांत 
जें एक तस्देवें ओदासीन्य दिसरतें त्याचे निदशक दे शब्द असून जगावें मूल- 
कारण, आत्म्यावें अत्तिततव, मरणोत्तर जीवित, मोक्ष इत्यादिकांविषयीं या 
 तचचज्ञान्यांचें कांद्ीच ठाम मत नद्ूतें हें या दोन शब्दांनीं सुचबिलें जातें. 

बौद्ध ग्रधांत संजय परित्राजक आणि संजय बेलठ्ठिपुत्र अशा दोन संज- 
याँचा उल्लेत्र आलेला आहे. दे संजयासंबंधीचे उल्लेल एकाच व्यक्तीसंत्रधी 
असवेत असे कांदी विद्वानांचें ह्मणणें अपून कांदी है दोन निरनिराके संजय 
भसावेत असे म्हणतात. बोद्धांच्या महावग्ग नांवाच्या अंथांत असे सांगितलें 
आदे कीं, सारिपुत्त आणे सोग्गढान है दोन सेजयाचे खनुयायी होते; ते 
अंडीचशें लोकांसद्वित वुद्धाकडे जाऊं लागले तेव्ट्टां संजयानें त्यांत आपल्या 
बरोबरानें मान देण्यावें कबूल केझे, पण त्यांनी ते नाकृबूछ केलें, त्याबरोंबर 
रक्तावी वांति दोऊन संजय मरण पावला, बुद्धधोषाज्या ह्णण्यावरून सुप्पिय 
नांवावा परित्राजक संजयाचा शिष्य द्वोता, या सुपियानें ब्रह्मजालसुतांत 
बुद्धाची निंदा केल्याचा उल्लेख आह, अशोक राजाने सुप्पियाच्या अनुयायां- 
करितां एक गुृहा खोदवित्याचे तिसन्‍्या लेखावरून दिसतें. यावरून हां पंथ 
इसवी _नापूर्वी सहाव्या शतकापासून तिसन्‍्या शतकापयेत तरी अप्तित्वांत 
देता हें सिद्ध आह्दे, 

संजयायें मत सामब्जफलसुत्तांत आगि बह्मजाल्सुत्तांत भर्से दिलें आदिः---- 

“ जर परलोक आदे काय असे तुम्दी मला विचारलें आगि परलोक आहे 
जसे मला वाटत असलें तर परलोक आईदे असे मी तुम्दास उत्तर देईन, पण 
मला असंही वादत नादी, तसेंदी वाटत नाहीं, दोद्दोड्रन निराक्क अर्सेंड्री वांटत 
नाही, नादीं असेंद्री वाटत नाही, आंदे असेंही वाटत नाहीं, परलाक नाहद्दीं, 
परलोक आंदे व नाहीं, परलोद आहे शर्तेद्ी नाहदी।आणिे नाही असेंदी साई, 
भापपातिक ( देव वंगरे ) श्राणी ,अद्वित, नाहीत, शद्दित आगि नाहीत, 
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जआाद्वित असेंदी नाहीं आणि नाहईीत असेंही नाहीं, ? याचप्रमाणें चांगद्मा वाईट 
कर्माच्या फलासंबंधी किंवा आत्म्यासंबंधी संजयाचीं में आदित, शैकतांगाचा 
ेअंकाकार शीलांक यानें अज्ञानवाद्यांच्या मतांचा सारांश देतांना असे म्हटलें 
अद्दि कीं यांना एखादी गोशट चांगली ( कुशछ ) आहे असे मान्य असलें 
तरी सुद्धां त्यांचें मन त्यांना असे सांगतें कीं आपणास रुत्य कछलें नाहीं; 
आपण अगद्यापि संशयातीत झालों नाहीं, आपलें चित्त झुद्ध नाहीं, आपत्या 
चित्ताची आंति अजून दूर झाल्ी नाहीं, कांहींवें मत आत्मा सर्वेदर्शों आह 
तर दुसन्‍्यांना हें मान्य नादीं, आत्मा सर्वव्यापी आदि असें कांहीं म्दणतात 
त्तर दुसरे असे म्हणतात कीं शरीर हें आत्म्याचा उपाधि असत्यामुद्धें 
आत्मा सर्वव्यापी असर्ग शक्य नाहीं, आत्मा मूते आहे किंवा आत्मा अमू्त 
आदि; आत्मा हृत्कमर्लीं राहतो क्िंवा तो मस्तकांत राहतो, अशी निरनिराद्ठीं 
सर्तें हे अज्ञानवादी प्रदर्शित करतात, पण यांपेकी कशाबिषयींही यांची खात्री 
नसते, अशा अ्रकारवें हें संजय बेलट्विपुत्रावें तत्वज्ञान आंहे, या उप- 
देशाचा हेतु मुख्यतः दोन प्रकारचा आहे, पुष्कर अश्नांना उत्तर देणें अशक्य 
आदे असे थाचें म्हणणें असल्यामुद्ें अतींद्रिय वस्तूंविषयीं खल करात बसणें 
योग्य नव्दें ही गोष्ठ आपत्या अनुयायांच्या लक्षांत आणून देण॑; आणि दुसरें, 
अतीन्द्रिय वस्तृविषयीच्या जिज्ञासिपासून तत्वज्ञान्यांना परावृत्त करवून चित्त 
शुद्ध करणें किंवा चित्ताची आरान्ति नाहींशी करणें, याप्रमाणें संजय बेलद्ठि- 
च॒त्राच्या तत्वज्ञानानेंच महावीराच्या स्याद्ादाचा आणि त्याचग्रमाणें बुद्धाच्या 
विभज्यवादाचा ( प्रत्येक वस्तू्चें छथकरण ) पाया घातढा अर्स महृणण्यास 
बिलकुल इरकत नाहीं, 

महावीराच्या वर्गाकरणापैकी विनयवायांच्या एकाया विशिष्ट आचायाचा 
बाँद्ध अथवा जेन गअंथांत उछख नाहों. जे लोक सतद्याला असत्य म्दणतात 
आपि चांगल्याछा वाईट म्हृणतात ते विनयवादी अशी जैनांची समजूत आह, 
कांदीं विशिष्ट नियमांना अनुसरून वागर्ले म्दणजे इष्टसिद्धी दोते असे हे 
मानतात, बौद्धवर्मीतील रथलब्बतपरामास ( सैस्कत-शील्वतपरामश » 
महणजे बाह्य शील, आणि बरतें याँच्या योगानें शुद्धि होते हें मत म्दणजे 
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जैनांचा निनय दोय. शीलन्नत, सत्कायदृष्टि ( आत्मवाद ) आगणि विचिकित्सा 
यांचि योगान तीन तच्देंच्या चुका होतात, आत्मबादानें शाश्रतवाद (आ- 
त्याचें स्वंकाल अस्तित्व ) किंवा उच्छेदवाद, त्याचप्रमाणं जगावे आदि, अत 
वंगरे मानणें भाग पडतें, विचिकित्सेच्या योगानें अज्ञान किंवा सशय यांना 
विकद्नन राहवें लागतें, आणि बुद्धाच्या मत कामसुखल्िका ( विषयोपभोग )» 
आमि अत्तकिल्मथानुयोग (देहददंडन) यांपकी एकाच्या नादों मनुष्य लागतो 
६. निग्रथ ज्ञातृपुत्र अथवा महावार हा जनांचा चोविसावा ताथंकर दोय. 
हा जातीनें क्षात्रेय असून ज्ञातृ्नावाच्या कुलांत वेशाली नगरीजवक्रील कुण्ड- 
ग्रामांत जन्मास आला, त्याच्या बापाचें नांव सिद्धाथे आणि आईयचें नांब 
निशला असें इतें, यानें केलेलीं अद्भुत कृत्य कल्पसूल वंगरे जैनप्रंथांतून 
विस्तारानें वर्णन केलों भादित, त्यावें लम्म यशोदा नांवाच्या क्षत्रियकन्यशी 
झाले व त्याला अनोजा किंवा प्रियदशना या नांबाची एक मुलगी होती. ब- 
याच्या तिसाव्या वर्षी याचे आईबाप वारके, त्यावरोबर घरांतून निघृन 
जाऊन त्यानें पार्खचाचा पंथ स्वीऋारून प्रत्र॒ज्या पेतली आएणिे बारा वर्ष घोर 
तपश्चया करून त्यानें केवल्यशान मिक्ठविरें, जनांच्या मतें महावीराच्या बन 
न्‍्माचें वष इसवी सनापूर्वी ५९९ हैं वर्ष द्वोय. दें वर्ष खरें मानल्यास अभि- 
निष्कमणायें वर्ष इ. सनापूर्वी ५६९ दें वर्ष येहल आभि मद्दावार ७२ व्या 
वर्षी पावा येथें मरण पावछा हें खरें धरले तर निर्वाणा्ें बे ५३७ 
हैं येईल, पाश्वात्य पंडित इ., सनापूर्वीयं ४८४ हूँ वर्ष मद्दावीराच्या 
निवाणाचें वर्ष मानतात, महावीराचे इंद्रभूति वगरे अकरा गणबर होते, 
आजकाल आपण ज्याला जनघम म्हृणतों त्यास महाबोरानें क्रियावाद 
( आइत-किरियं ) अ्से नांव दिलें आदे. जन दें नांव त्यविकेस प्रचागंत 
नसून निम्नन्य, निग्रेन्थि (बंथनरदित) या नांबानें मद्दावीराचे अनुयायी ओछ- 
खले जात असत, सूञ्रकृतांगांत क्रियावादाचा अर्थ पुर्लप्रमाणें दिला आहि:- 
ते एचमक्खान्त समिशच्य लोग तद्दागया समणा माहणा य। 
सयकर्ड नन्नकड च दुक्‍्खे आइंसु #ज्जाचरणं पमोकर्ख ॥ 
हट १, १२, १ ९.. 
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४ जगाविषयीं विचार करुन दे ज्ञानी श्रमण आणि किशकेक _ ही असें #सांगतात 
कीं दुःख स्वयंकृत ( स्व॒तः्च्या कमांसुके होणारें ) भाहे, अन्यक्षत नाहीं, व 
ज्ञान आणि सदाचार यांचे योगानें मोक्ष मिठतों. यांवरून असें स्पष्ट होते की 
या क्रियावायांचा मोक्षमागं म्हणजे ज्या योगानें सदाचारावी आणि ज्ञानाची 
त्रद्धि होते तो होय. यांच्या सतें जग शाश्वत आहे; कारण कांही प्राणी” 
चिरंजीवी आदहित तर दुराचारी लोकांस वारंवार जन्ममरण भोगावें लागतें, 
कमबंधन हें शाश्वत अहे; अज्ञानी लोकांस असें वाटतें कीं या कमबंघ- 
नाचा क्षय करितां ग्ेईल,पण त्यांचीं कर्मेंच. इतकी वाइट असतात क॥ीं त््यांमुद्ठे 
दूँ कमंबंधन जास्त दढच होत जातें, पण ज्ञानी पुरुष मात्र दुष्कमाचा त्याग 
करून हैं बंधन तोड़न टाकूं शकतो. ज्यांनीं लोभ जिंकश आणि जे सबंदा 
संतोषा अद्दित त्यांचे हातून पाप द्वोत नाहीं. जीवहत्येविषयी याँचे मन सदा 
पराइमुख असतें, ते स्वतः हत्या करीत नाहीत, आणि दुसच्याकट्ूनदशी कर- 
वीत नाहवीत, ते जितेन्द्रिय असतात व॑ ज्ञानरूपी शत्र हाती घरून ते वीर 
बनतात, क्रियावादासंबंधी सुत्रकृतांगांत असें म्हटलें आहेः--- 
अत्ताण जो जाणइ जो य छोगें गईं च॒ जों जाणइ नागई च । 
जो सासय ज्ञाण असासयं च जाई च मरण च जणोववबायय ॥ 
अदहो वि सत्ताण विउद्वणं च जो आसवे जाणइ सवबरं थे । 
इुक्‍्खे च जो जाणइ निज्जरं च सो भासिउमारिहइ किरियवाये॥ 
१, १२, २००२. 

“ जो पुरुष आत्मा, जग, गति, स्थिति, शाख्वत, अशाश्वत, जन्ममरण 
इत्यादि गांड जाणते त्यानेंच क्रियावादाच्या गौष्टी बोलाव्या, इतरानें बोल 
नये ?” असा वर्राल कछ्ोकांचा सारांश आंदे. यावरून क्रियावादाचें सामान्य 
स्वरूप काय असावें याची अधुक कल्पना येते. 

सामम्यफलसत्तांत निर्यथ ज्ञातृपुत्राचें मत असें दिलें आहेः--- 

+ निगगंठ ( संस्क्ृत-निर्ग्रंथ) चार तच्द्देच्या संवररनी संब्रत असतो. सबे 
पाण्यापासून ( थंड पाण्यापासून, कारण त्यांत जीव असतात ) तो अलिप्त 


“+ दे७५ >++ 


बौद्धघधमोचा अभ्युदय आणि घसार 


असतो, रूम पापापासून तो अछिप्त असतो, त्याने स्व पाप धुबून टाकिलें आदि, 
व तो सब प*प्नाशानें मरलेला आदे, अशा तन्देच्या चार संबरांनी संबृत 
असतो म्दणून त्यात् नियंठ, गतत्त, यतत्त, ठितत्त अर म्दणतात, ” येयें 
बौद्धांच्या अंबांत सांगितलेले संबर जनांच्या मताहन अगदी निराष्ठे आहत, 
उद्ुबरिक सिंहनादसुत्तांत मात्र ते जैनांच्या मताप्रमाणंच दिलेले आहत ते 
म्दणजे प्राणातिपात, मृबावाद, अदत्तादान व परिप्रह यांपासून विरति, 
असेच जन मताचे उल्लेख बोद्ध ग्रंथांमर्ध्य वारंवार आले आदत, 

आता जन अंधांवरून त्यांच्या तत्वज्ञानाचा सारांश काय अइह्े तें पाहूं, 
यांचें मुख्य मत म्हृणजे अनेकान्तवाद किंवा स्थाद्राद होय, वस्तूंचे मूल द्वग्य 
अक्षर खसतें पण त्यांचे गुणबर्म सारखे बदलत असतात, तेब्द्टां वध्तूकंडे पहा- 
ण्याच्या ज्या या दोंन दृष्ठी त्यापिकी पहद्विलीस द्वव्या्थिकनय असे म्दणतात 
आणि दुसरीत्र पर्यायार्थिकाय ( पर्याय-गुणधर्म ) असे म्हणतात, या दोन 
नयांच्या योगानें एखादा वस्तु आद्वे असेंद्री म्हृणतां येइल, किंवा नादींदी 
महणतां येईछ, व्यक्तिकृत पापपुण्यामुलें आत्मा कर्षी देवशरीरांत, कर्धी मनु- 
प्यशरीरांत तर कर्मी नरकवासी असा आढछता; एका दृश्टीनें पादिलें तर तो 
अक्षरच आदे, पण निरात्य्या इृथ्टीनें पादिलें तर तो निरनिरात्ाददी आहदे. हे 
दोन नय आगे आजीविकांनी मानिलेले प्रियाशि ( सत्‌, असत्‌, सदसत्‌ ) 
यांच्या योगाने जैनांचा स्याद्वाद किंवा सप्तभंर्गनय सिद्ध होतो, कोणत्याही 
वलूसंबंधी वोलतांना सात तजदेने बोलतां येतें ्ञा अशा;--- (१) स्यादस्ति 
असल; ( २ ) स्यान्नारित, नपतेल; ( ३ ) स्थादस्ति नास्ति च, एकर्दां असेल 
एकदां नसेल; ( ४ ) स्थादवक्तव्यः, अनिवेचनीय असेल; (५ ) स्यादस्ति, 
अवक्तव्यः, असेल असे सांगतां येत नाहीं; (६) स्यात्रास्ति अवक्तव्यः, नसेल 
असेंद्दी सांगतां येत नादी; ( ७ ) स्थादरत्ति नासित अवक्तव्य:, असेल व नसेल 
यात्रिषयीं कांहोंच सांगतां येत नादी, डॉ, याकोबी यांचे मर्ते दे सप्तमंग निरनि- 
राज्या वादिलोकांचया मताच सडन करण्यासाठी उपयोगांत आागिले 'असबे, 

जैनांच्या मतें प्रत्येक वेहतूंत आत्मा आडे, आगि हे आत्म अ्त्येक वस्तूत 
निरनिराठे आदित, एथ्वी, जल, तेज आमणि वायु यांच्या अत्यंत चुक्ष्म भर्णू- 


गौतमबुद्धापूर्वीची धममते. 


मध्येद्दी है असतात, म्हणून कोणत्याही जीवास धक्ा न 4 तघ्हेनें 
वागणे हें प्रत्येक जैनधर्मीयानें कर्तव्य आदे. यासाठीं जैन थंड पार्क दहीं वंगरे 
पदार्थाचा उपयोग करीत नाहींत, 

आख्वां ( विषयां ) सुक्ें आत्मा अशुद्ध किंवा दूषित होतो आणि कर्म कर 
लागतों द्वाच आत्म्याचा बंध होय. या आखवांचा निरोध (प्रातिबंध-नाश ) 
करणें आणि त्याच्या द्वारें आत्म्याची मुक्तता करून घेणें याला संवर म्हणतात, 
मनुष्यावें मुख्य कर्तव्य म्हणजे पूर्वजन्मार्जित कर्मांचा समू नाश करणे 
आगि नवीन कर्म न करणें, तपश्चर्येच्या योगानें पूवंकर्मोाचा नाश केला आणि 
संवराच्या योगानें नवीन कर्म थांबविली म्हणजे मनुष्य जन्ममरणाच्या चक्रां- 
तून सुटतो., यासाठीं जैनधर्मात तपश्चयेंवर भर दिला आह. पापनाशार्थ काय- 
दंड हाच श्रेष्ट दंड होय अधें व्यांचें मत आहे. इतक्या ग्रयासानें मिव्यवावयाच्या 
मोक्षासाठी सम्यकज्ञान, सम्यक्दशन आपणि सम्यकचारित्र या तीन रत्नाचा 
अवलंब केला पादिजे, कर्माचा नाश झाला म्दणजे या त्रिरत्नाँची प्राप्ति होते. 
कर्मांचा नाश करण्यास पांच अणुव्रतें, ( पांच मद्दाततें ), सात शिक्षापदें अशा 
बारा तप्हांच्या धर्माचा अवलंब केला पाहिजे. यांपैकी चातुर्याम, कायदड, 
दिग्विरति इत्यादि व्रतांचा उल्लेख बोद्ध भ्रंथांत निरनिराब्या ठिकाणीं केल्य 
आदे. अर्थातच पुप्कछ् िकाणी जैन तत्त्वांची थद्मद्दी केली अद्वि. उदाइरणाथ, 
अंगुत्तर निकायांत ( ३. ७४. ) बुद्ध निर््रयांना उद्देशन म्हणतो, निर्भथांनो, 
तुम्द्ांस मा्गें जन्म होते कीं नाहीं, ते किती होते, त्यावेद्दीं तुम्ही किती 
कर्मे केलीं आणि त्यांतील किती तपश्चयेच्या योगानें नाहीशी झालीं ढें तुम्दांस 
मुलठोँंच ठाऊक नाहीं, म्हणून तुमची तपश्चयो व्यथे आदे. यावर निर्भथ म्हण- 
तात, खुखानें सुख मित्रत नसतें, तपश्चयोदि उपायानीच तें मिल्ववावयादें 
असंते, यावर बुद्ध म्हणतों, जर जुर्नीं पापकर्म नष्ट करण्यासार्ल 
तुम्ही तपथ्यों करीत असाल तर या गोष्टवरून स्व निर्मंध लोक मागीऊ 
जन्मीं पापाचरण करीत असावेत अ्से ठरतें; आणि अशाच चोर, दरोडेखोर, 
परदारगमन करणारे लोक तुमच्या संघांत भरलऊे असले पादिजेत, अभुत्तर- 
निकायांतव आणखी एका डिकाणीं जैनांच्या दिग्विरतित्रताची म्दणजे अत्येक 


“ पैजी का 
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दिशेस अमुक अतराच्या पलीकड़े सी जाणार नाहीं अथा तह्ेच्या ब्रताची 
थञ्ञ करता बुद्धानें अर्से महटले आदविः---“' हे विशाखे, निश्रथ नांवाचे श्रमण 
आदत ते श्रावर्काना असा उपदेश करितात कीं, ' हे पुरुषा, पूथादि दिशांमधध्ये 
शंभर योजनांपर्यत जे प्राणी असतील त्यांस इजा द्वोणार नाई अशी काछजी 
के, ! अशा अक्वारांनीं श्रावकांस ते कांहा प्राण्यांवर दया करण्यास आगि इतरांवर 
न करण्यास शिकावितात. शिवाय ते आणखी असा उपदेश करितात कीं, “ है 
पुरुषा, सवे बर्तन बाजूस ठेऊन असे म्हण कीं, मी कोठही, कोणाचाही, 
कीणीदी, नाहीं; मारे कोठेद्दी, कोणाचेंद्दी, कोर्णाह्दी नादीं, ” पण त्याच्या आई- 
बापाँस तो आपला पुत्र असें वाटत असतें आणि त्यासद्वी दे आपले आईबाप 
असे वाटत असतें. बायकोस तो आपला भती असे वाटत असते आणि त्यासही 
दही आपली बायकोी असें वाठत अगतें, नोकरचाकरांस तो आपला घनी असे 
वादत असतें आाणि त्यासह्दी हे आपले नोकरचाकर आहत असे वाटत असते. 
तेव्दां असा उपदेश कछन ते श्रावकांस खोटें बोलण्यास शिकवितात, ते त्यांत्त 
चोरी करावयासटद्टी शिकवितात, कारण दुसच्या दिवशोीं जेव्हां तो तीं बर्तन 
पुन्दा नेसतो तेव्हाँ तीं त्याचीं नसल्यामुत्ठें (कारण मा कांडीदी नाईी 
असे तो म्दहगत असतो ) तो चोरीही करतो.”! 

महावीराच्या तल्ज्ञानविषयक मर्ताची तथारी गांशालाच्या तच्वशानांति 
झाली होती दें आपण वर पादिलेंच बाद्दे. याठिका्णी आपण संजय बेलिदि पुत्र 
महावीर आगे बुद्ध या तिघांच्या तत््वज्ञानविषयक भूमिकेवी तुलना करूं. 
'सैजय बलि।दैपुत्राच्या पुढें जे. प्रश्न होते आगि ज्यांचीं उत्तर तो देऊं इन्छित 
नव्हता ते प्रश्न असे:--हें जग शाश्वत आद्दि कीं अशाश्वत अादि ? या जगाला 
अत आदि कीं नाही ! मरणानंतर भनुष्यायें स्वतंत्रप्णं अस्तित्व अद्दि की 
नाहीं ? परमार्यतत्वायें ज्ञान तत्वज्ञान्यात्रा प्रत्यक्षपणें होतें की नाह्दी! अत्तिपक्षीं 
उत्तर देऊन द्वोणारी चुक टाल्ण्यासाठी त्याने मार्गे वर्णन केल्याप्रमाणें अत्य* 
ठाठीचीं उत्तरें दिलीं. मद्ावीरानेंही यूच्नकृतांगांत महटलें आह. 


एपद्दि दोदि ठाणेर्दि वचद्धारों न विज्जईे । 
एपएटडदि दोदि ठाणेदि अनायार तु जाणपए्॥ २-५-३ 


न्न्न्क ज््ट कक 
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४ दोन्‍ही प्रकारांपेकीं कशानेंद्री सत्य श्राप्त द्वोत नाहीं, दोनही श्रकारांनीं 
तुम्दी अनाचाराकडे-चुकीव्या मा्मोकडे जाणार, ” याच प्र श्यक बुद्धानेंद्दी 
सअ्ित्य ( पाली-अविन्तेय्यानि ) असें म्हटलें आहे, कारण यांचा विचार कर- 
णजाप्या पुरुषार्ये कोणच्याद्दी तम्हेंचे निश्चित मत न बनतांच चित्त श्रांत होऊन 
जाईल, या तीन तच्वज्ञान्यांमध्य जो फरक आहे तो असा कीं संजय भिन्रै- 
थणानें उत्तरें टाढीत होता, तर दुसरे दोधे शौयोनें या अडचर्णीतून वाट 
काहूं पहात होते, महावीराने स्याद्रादाच्या जोरावर संजयाच्या संशयवादाचा 
पराभव केला, तर बुद्धानें मध्यमा अतिपदा ( मधला मागे ) इच्या जोरावर 
संशयाचा निरास केला, ही मध्यमा प्रतिपदा बुद्धास कशी खुचली हें लक्षांत 
येण्यासादी त्यविक॒च्या ऐकांतिक मतांचा ( ०5079706 ४७७७ ) आढावा 
या ठिकांणीं घेणें जरूर आंदि३-- 

(१). ( अभ ) सब जग शाश्वत आह हू एक अत आपि याच्या उलट 
(आ ) सर्वे जग अशाश्रत भादे हा दुसरा अत, शतकेच्या शतके अतींद्रिय 
अश्चांचा विचार करणारे तत्वज्ञानी या दोन अंतांमरध्ये गुरफदन गेले द्वोते, 
( सब्ब अत्थि; सब्बं नत्थि ). 

(२). (अ ) प्रत्येक वस्तृवे स्वभावधर्म पूर्वीच नियमित केलेले असतात 
€ सब्बं पुब्वेकतदेतु, दवा एक अत. याचे योगानें श्रत्येक वस्तूचे मूत् 
कोणच्या तरी दुसच्या वस्तूंत आद्े, आगि अभावापासून अभावाचरी उत्पत्ति 
होत नाई हैं मत पिद्ध दोतें. याच्या उठट ( आा ) बस्तूला कांद्वीच कारण 
नाई, आपि तिची उत्पत्ति कोणच्याही दुसन्‍्या वस्तृवर अवलंबून नसते ( सब्ब 
अद्वेतु-अपचया ) द्वा दुसरा अंत; यानें अभावापासून भावाचरी उपत्ति द्वोते हें 
'सान्य करावें छागतें, तकीच्या जोरावर विचार करणारे तत््वज्ञानी या दोन 
अंतांमर्ध्य गुरफट्न ग्रेले होते. 

(३). (अ ) छुखदुःखे हीं कत्योच्या पूर्वकर्मामुलें प्राप्त होतात ( सुख- 
दुक्खें सर्यकतं ) द्वा एक अत आणि याच्याउलट ( आ ) सुखदुःखें पूवेकर्मा- 
खेरीज इतर कारणांमुछें होतात ( सुखदुक्ख परंकत ) द्वा दुसरा अंत, कर्म- 
'वादी छोक शतकेंच्या शतकें या दोन अंतांत गुरफदन गेले होते. 


--+ दे९ 


बौद्धधमोचा अभ्युदय आणि प्रसार 


( रू ). (अ ) विषयांच्या उपभोगानेंच इशासेद्धि होते (काम्मेंसु काम- 
सुखह्िकादई उञगो ) हा एक अत आणे याच्या उल्ट ( आ ) उषासतापास 
देहदंडन बगरे उपायांनींच मोद्ष आप्त होतो ( अत्ताकेलमथानुयागो ) हा दुसरा 
अंत. सर्व सामाजिक आगि धार्मिक प्रश्न कित्येक वर्ष या दोन अंतांमरध्ये गुर- 
फटुन गेले दवोते. 

या चार प्रकारच्या स्रतांविषयी मद्दावीराची मनोभूमिका आणि बुद्धाची 
मनोभाभिका या बहुतांशीं सारख्या द्वोत्या दें या दोन तक््वज्ञान्यांच्या मताचा 
शेतिदासिक दृष्या विचार करणाराच्या सहज रक्षांत येईल, वरच्या चार 
अकारच्या अंताचद्दी पुन्हा अतीद्रिय आणि व्यावद्यारिक असे द्विविध वर्गा- 
करण करणें शक्‍य आदे. विभज्यवादी (€ वस्तुतत्वांचें प्रथकरण करणात्या ) 
बुद्धाने पहिल्या प्रकारच्या अर्ताविषयीं उत्तर देण्यासा्ठी म्हणून प्रतीत्यसमुत्पा- 
दाना म्दणजे वस्तूँची उत्पत्ति कारणें ( हेतु ) आणि अवस्थामेद ( ग्रत्यय ) 
यांवर अवलंबून असते हा मताचा पुरस्कार केला, नामाजुनानें आपल्या 
बुद्धस्तुतिपर २चिलेल्या चतुःस्तवापरककी लोकातीत्तस्तव या बुद्धाच्या स्तोत्रांत 
असे महटलें आद्े!।--- 

स्वयंकृ्त परकृतं द्वाभ्यां कृतमद्वेतुकम । 
ताकिकेरिष्यते दुःख त्वया तुक्ते प्रतीत्यज॑श ॥ १० ॥ 

४ तार्किक लोक दुःख स्वकृत अद्वि, परकृत भाहेे, उभयकृत आदे, किया 
कोणच्यादी कारणावांचून द्ोणारें भाहे असे मानतात. पण है भगवन्‌, तू 
साल हें दुःख देतु आणि अवस्थामेद ( अ्रत्यय ) यांवर अवलंबून भाद्दे गर्से 
सांगितलेंस, ” यावरून अतीद्रिय अक्षांचे उत्तर देण्यासार्ीच बुद्धानें अतीत्य- 
समुत्पादाची कल्पना केली खर्से सिद्ध दोतें, हौच कल्पना मइणजे अतींदिय 
मध्यमा अतिपदा द्वोय. त्याचप्रमाणंं व्यावद्धारिक अत म्दहणजे विषयोपसोग 
आि देहदंडन यांमघील मार्ग म्दणजेच आये खष्ट॑गरिक मांगे होय. यावि- 
मयाँचें सविस्तर वर्णन परुढीऊ व्याख्यानांत येईलच. येथें इतकेच सांग्रावयाें की 
जुद्घाला प्रतीत्यसमुत्पाद आगे आये अष्टांगिक मांगे ही जी उत्तरें सुचलीं ती 


अलफाइबकाणक पु इमाम, हा 


गोतमबुद्धापूर्वीचों घर्मम्ते 


अगदी आकस्मिक रीतीनें सुचरलीं नसून पूर्वीच्या तत्वज्ञान्यांच्या विचारसरणी- 
वरून आगि त्यांच्या आचारांतीलू विचित्रपणावरूनच सुचर्ली असावी,,#ीतमाला 
बोधिशञान आस द्वोष्यापू्वी ज्या विशिष्ट विचारसरणोतून आपि ज्या 
आयुष्यक्रमांतून जावें लागलें त्यांचाही या कार्मी बराच उपयोग झाला असावा, 
येवर्ढेंच नव्दे तर या दोहोंना स्वतभ्च्या अनुभवाचरी जी जोड बुद्धाला देतां 
आली तीमुलेच त्याला या नवीन धर्मोचा पाया बत्कट रीतीनें घालतां आला 
ही गोध विसरून चालावयाचें नाहीं, 


न 
श 
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व्याख्यान दुसरें 
गोतमबुद्धाचें जीवनहत्त व धर्मोपदेश 


इसवी सनापूर्वीच्या सातव्या व सहाग्या शतकांत दिंदुस्थानाच्या विंध्योत्तर 
अरदेशांत सा्वेभाीम जसा एकद्दी राजा नव्हता, उत्तर हिंदुस्थानचे पुष्कक्तच 
लद्ठानमोठझे विभाग झाले असून त्यांवर निरनिराब्या वंशांतील पुरुष राज्य 
करीत असत आपि त्यांनाच त्यांची प्रजा सार्वध्षीम महणून संबोधीत अंसे, 
बोद्ध अ्रथांमध्यें असे देश सोछा अआद्वित अर्खें वर्णन येतें, तर जैन प्रं्थामर्ध्ये 
अठरा श्रादित अझी भाद्दिती पृष्कछ ठिकाणीं दिली आंडे, या सोछा किंवा 
अटठ्या देशापिकों ता कार्ठों चारच राज्य अधुख होतीं. मगभ देशाची राजघानी 
प्रथम कांदी काठ राजगइ दी होती, पुढें ती पाटलिपुल्न किंवा कुसमघुर 
( इन पादणा ) या ठिकार्णी नेण्यांत आली, या देशावर प्रथम बिंब्रिसार 
नांवाचा राज्य करीत द्वोता, त्याचेमागून त्याचा मुलगा अजातशबञु हा आला. 
याचे कारकीदीत उजयिनोचा राजा अद्योत हु गजगहावर सवारी करणार 
अशी बातमी उठल्यामुछे यानें राजगहामाव्ती तट बांधल्याचा सेंयुलनिकायांत 
उल्लेख आह. मगध देशाच्या वायव्येस कोसल किंपा उत्तरकोंसल हा देश 
असून याची राजधानी आवधस्ति ही होती, या देशावर प्रथम असेनजित्‌ 
( पली-पसेनादे ) दवा राजा असून स्याने मागून विदुर्देभ ( पाली-विहृर्म ) 
हा आला, कोसल देशाने दक्षिणेस वत्स देश असून त्याची राजधानी कौशांबी 
यमुनेच्या तीरावर वर्सलेली होती, येथें परंतपाया मुझगा उदयन हा राज्य 
करीत द्वोता, थाच्याही खालीं दक्षिणिण अति देश अछून त्याची राजधानी 
उजयिनी दी होती, या देशावर प्रयोत ( चंडप्रययोत आगि महान भश्शी 
यास आगख्ती दोन नांवें होतीं) हा राज्य करीत होता. या चारही देशांच्या 
सरहदी एकमेकांस लागून असल्यासुक्े त्यामिध्यें वारवार युद्धावे अर्सग येत 
भच्तत; शेजारच्या राजाविषयी कायमची पघास्ती मनांत अग्रस्यामुद्े स्यांची 


का 


««« छेरे +»+ 


गौतमबुद्धार्च जाविनवृत्त 


मैत्री संपादण्याचेही अ्रयल चालू अ्सत आधि या उद्देशानें विवाहसुदुंडंदी घड- 
चून आणले जात असत. उदाहरणार्थ, कोसछल देशचा राजा असेनजित्‌ 
थावी बहांण कोसलदवी द्वी मगध देशच्या बिंबिसाराछा दिलो 
होती, या बिंबिसाराची दुसरी राणी विदेहराजकन्या असून तिचाच 
पृत्र॒जजातशत्रु हा बापाये मागून गादीवर आला, उदयनाची आई 
अआाणि परंतपावी राणी हीददी विदेहराजकन्याच होती, तेव्हां प्रसेनजित्‌ 
आणि उदयन है मावस्भाऊ होते. उदयनाची पहिली राणी वासवदत्ता ही 
अवंतिराज अद्योताची घमुलगी असून त्ती उदयनानें पतवून आणली होती. 
पुढें उदयनानें एका सगधराजकन्येशी-बहुधघा सख्या किंवा स्ावत्र मावस- 
बहिणीशी-लम केलें होते, वाव्ययांतीछ उल्लेखांवरून असे दिसतें कीं, अवंति, 
वत्स आणि मगध, विशेषत: वत्स आणि मगध, यांचे कोसलदेशाशीं सारखें 
बैर असे. 

बौद्ध वाद्ययांतील सोढा देशांच्या ठराविक यादींत विंध्यपबंताच्या दक्षिणे- 
कडील एकाही देशाचें नांव नाई ही गोंष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आह, व्यापारी 
आधपि लम्माण यांच्या तांब्यांचे व्यापारी सारीही दक्षिणेंतील प्रातिष्ठान ( पेठण ) 
या शहराखेरीज दुसन्‍्या कोणच्या शहरावरून जात नव्दते, ढे व्यापारी मागेद्दी 
राजकीय व भीगोलिक कारणांमुछ सरकद्य नसून वांकडेतिकडे होते. अशा 
भुख्य मार्मीपैकी पहिला मार्ग श्रावस्ति, साकेत, कौशांबी, विदिशा (मिलसा), 
गोनद, उजयिनी, माहिष्मती ( महेश्वर ) या शहरंवरून प्रतिष्ठान ( पैठण ) 
या शद्दरापयत जाणारा असा द्ोता. दुसरा माय आवस्तीपासून राजगृद्ापयत 
जाणारा होता, या सागावर निरनिराछे देश आणि सोठसोम्या नया असल्या- 
मुक्ठें त्या खुकविष्यासाठी प्रवासी आणि व्यापारी यांस पुष्कक आड़ वढणें 
घ्यावीं लागत, नया पर्वेताव्या नजीक सोईस्कर उतार पाहून तरून जाव्या 
लागत, या मागीने श्रावस्ति सोडल्यावर सेतव्य, कपिलवध्तु, कुसिनारा, पावा, 
इत्यिमाम, भंडगाम, वेशाली, पाटलिपुत्र, नालंदा आणि राजणद हीं शहरें 
लागत, द्वाच भागे पुढें गयेपयंत गेल्यावर पूवे समुद्राकट्टन येणान्या रस्त्यास 
मिक्रती! भाणि घुढें वाराणसी (काशी ) या शहरापर्यत जातो, या वेछचा 


“-- छे३े --- 


बौद्धधमाचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


बाह्यतुकीऋ  आणसी एक मार्ग म्हणजे नद्यांमधून द्योब्यांच्या दारें शक्य 
तितकें एआया मोठ्या शहरापर्यत जाऊन पुर्के बलगाब्यांनून मोम्या रस्‍््त्यास 
लागणें दा द्वोय, 

वर खांमितलेल्या चार मोब्या राष्ट्रंखरीज उत्तर दिंदुस्थानांत पुष्कत्ठ रूद्दान 
लट्ठान राज्य अखिलांत द्वोतीं, या राज्यांच अधिपतित्व एखादा विशिष्ट परा- 
ण्याकढ़े असे आगि त्या पराण्याच्या नांवावरून राज्याला नांव मिले, शिवाय, 
कित्येक मोठमोठी शदरेही आपापला राज्यकारभार अगदी स्वतंत्र रीतीनें करोत 
असत., चातुमा, सामगाम बगेरे शहरें अशा रीतीने राज्यकारभार करीत अस- 
ल्याया जुन्या अंथांत उछ्ेल आहे. राजपराण्यांपिकों सुमारें दद्दा अकरा राज- 
घराणी विशेष पुढ आलेली दिसतात, त्यांपेकी छुद्धां कांहीं कांहों पराणी काल- 
बशाने दुसन्‍्या घराण्याची अंकित होत असत किंवा अंतस्थ कलहामुल्े एका 
घराण्यावी अनेक घराणीदी हात असत, बौद्ध वाश्ायामध्ये क्‍ज्जी नांवाच्या 
एकाच पराण्याचों विदेद्द आणि लिचछवि अशों दोन घराणी झाली, पावा 
शदरांतील मछांच घराणें आणि कुपसिनारा शहरांतील मन घराणे हें मूलछने 
एकच, कोलिय घराण शाक्य घराण्यानीाव एक शाला, असे उल्लेख अष्वित, 

या अशाद राजधराण्यांपैकों शाक्य नांवाज्या पराण्यांत मीतमव॒ुद्धाना जन्म 
झाला, वुद्धघोषाच्या टीॉकेतील एका जुन्या उतान्यावहून या शाक्य घराण्यांत 
सुमारें ऐशी इजार कुटयें होतीं; त्यांतील भ्तिशयोक्तीदा भाग वगढला तरी 
इतके सिद्ध दोतें की हैं धराणें समृद्ध असून मोज्या उत्कषांला पॉचर्ले होतें. 
या घराण्याची राजधानी कपिलवस्तु हैँ असून याच्या ताब्यातील शदेश 
नेपारुच्या सरइदोलगत द्वोता ही गोष्ट आता सिद्ध झाली भांद्वि, यार प्रदेशांत 
बुद्धनिवोणानंतर शाक्यघराभ्यानें बुद्धाच्या अस्थीवर एक स्तृप बांधला 
होता, बुद्ध ज्या ठिकाणीं जनन्‍्मास जाला त्या लेबिनी नांवाच्या उद्यानास 
अशोक राजानें राज्याभिषेकानंतर वीस वर्षानी मदणजे इ, स, २४९, था वर्षी 
भेट दिली आभि तेथे एक स्त॑भलेख छोहून ठेविला, या ग्रोष्टीवरून कपिलबस्ततु 
शहरानजॉकच्या ऊंनिनी नॉवाच्या उदयानाची जाया बातां निश्चित झाली आहे. 
शाक्यांचे हैं वसतिस्थांन द्विमाल्याच्या परायपयाशी एका बाजूस पर्वतराण , 


गोतमबुद्धाचें जीवनवृत्त 


आपणि दुसप्या बाजूस गंगेचा ग्रवाह यांमध्ये वसलेलें असून आजूबाजूचा प्रदेश 
रम्य आगणि सुपीक द्वोता, निरनिराब्या सस्यक्षेत्रांनन शेतकरी _थरुक आपा- 
पल्या कामांत गहन गेलेला असे; गाईचीं खिल्लारें आजूबाजुध्थी अरण्यांत 
मोकक्ठेप्णी स्वैर हिंडत, कारण सर्व शाक्याँचा त्या अरण्यांतील कुरणांवर 
सारखाच हक्क असे, निरनिराव्या तन्देचे कारागीर कोक अत्येक गांवांत असत; 
कवित्‌ त्यांच्या स्वतेत्र वसादतीही असत; निदान कांहीं केवक ब्राह्मणग्राम 
असल्याचा उल्लेख सांपडतो, लोकांचा सुख्य उद्योग शेतकी हां असे, मोठ 
मोठ्या शहरांतून पण्यवीथिका असल्याचे उल्ेंव असले तरी भोठे व्यापारी 
आगि सावकार फारसे असल्याचें दिसत नाहीं. शैतांत होगान्या उत्पन्नावरच 
मुख्यतः छोकांचा निवोह चालत असे, चोस्‍्यामान्या फारशा होत नसत, 
कांहीं राजघराण्यांत-कोलिय आणि मसह्ठ या दोन घराण्यांत-विशिष्ट पोषाख 
आणि शिरोभूषणें वापरणारें नगररक्षक आणि ग्रामरक्षक नेमण्याची पद्धत त्या- 
बेढों होती असे दिसतें. राज्यकारभार आणि न्यायदान यांसाठीं संथागार 
( संसक्ृत-संस्थागार ) नांवाची ००प्रणणा 747 सारखी वर छप्पर पण 
चारी बाजनें मोकठी अशी इमारत असे, या इमारतींत सवांस सुक्तद्वार असे, या 
इमारतीत बसूनच राज्यासंबंधी आणि लोकांसंबंधों सबे तत्हेचीं कार्मे चालत. 
अशा या अधवट लोकसत्ताक लहानशा राज्यांचा शुद्धोदन हा राजा 

होता असे ललितविस्तर, बुद्धचरित बंगेरे काव्यग्रेयांत मदटलें आह. परंतु 
खरे पाहिलें असतां शुद्धादन हा राजा नसून एकाया घनाव्य जमीन- 
दारात्रमाण बच्याच विस्तृत प्रदेशाचा स्वामी दोता, पाली वाड्मयांत अत्यंत 
जुना म्हणून गणल्या जाणान्या सुत्तनिपातांतील पब्बजाउुत्तांत खुद गोतम 
बुद्ध बिबिसाराजवक् आापल्या कुलाचें पुढीलप्रमाणें वर्णन देतों: 

उजु जनपदो राज हिमवन्तस्स पस्सतो। 

धनविरियेन संपत्नों कोसलेसु निकेतिनो ॥ 

आदिज्वा नाम गोत्तेन साकिया नाम जातिया | 

तम्हा कुलछा पब्बज़ितो सिह राज न कामे अभिपत्थये॥ 


--छुत्तनिपात--४४ २-४ २३ 


-- छे५ --+- 


बौंद्धघधर्माचा अभ्युद्य आाणि अखार 


४ हे राजा, दिमालय पवेताच्या अगर्दी पायध्याजवढू घन आगे पराक्रमी 
पुरुष यांनू संपन्न असा आमचा देश आदे, आम्ही कोसलदेशाने रहिवासी. 
आम्ही आर्दित्थ ( सूर्य ) गोत्रांत जन्मलों, आमच्या कुलाचें नांव शाक्य. 
त्या कुलांतून मी हवा संनन्‍्यासमार्भ स्वीकारछा असून मला जर्गतील खुखो- 
पभोगाची इच्छा नाद्वी, ” यातीर “ कोसलेसु निकेतिनो ” या उल्लेखावरून 
आणि कपिलवस्तु ही शाक्यांची राजधानी कोसलदेशाच्या श्रावस्ति राजघानी- 
पासून फक्त सद्दा किंवा सात योजने मदणजे समारें पन्नास सेऊ अंतरावर 
असल्याबदलच्या उल्लेखांवरून शुद्धोदन दवा कोसलदेशाचा नांवाघुरता तरी मांडलिक 
किंवा त्यांतील एक घनाह्य जमीनदार क्षत्रिय अयावा ही गोष्ट प्रिद्ध देते, 
भाणि त्याला राज्यव्यवस्थेच्या बाबतीत कांही विशिष्ट भधिकारही असावे 
असे दिखते. 

पण बौद्धधर्मोयांनी गौतमबुद्धाच्या चरित्राविषयीं इतक्या अद्भुत आपि 
सखंसाव्य गोश लिट्विस्या आद्देत कीं आधानिक युरोपीयन विद्वानांचा त्यांपेकीं 
घुष्ककांवर विश्वास बसण्णे शक््य नाही, बुद्धचीरेत्राविषयी आज आपणांस उप- 
लब्ध असलेल्या सामग्रीवरूम कांदीं विद्वानांच्या मनांत गोतमब॒ुद्ध ही सरोखरच 
ऐतिद्यासिक व्याक्ति होती, कीं द्वी व्याक्ति केत्छ पीराणिक, काल्पनिक किया 
रूपकस्वकूप (770(87707ं2थ ) होती जसा संशय आतल्यावांचून राहिला 
नादीं, हा संशय मनांत येऊन तारुण्यसुछलभ कत्पनेच्या भराच्यांच्या जोराबर 
आज विद्यमान असंलल्या व्रिभुवनप्रश्यात एमिल सेनार या फ्रेंच पंढितानें 
* गौतमबुद्धाविषयीच्या दंतकथेवरोल निबंध ! हा प्रंथ सन १८७५त लिहून 
प्रसिद्ध केला. बुद्धचरित, कृष्णचरित्र वंगेरे चरिश्रग्रधांत वया व्यक्तीसमाँगती फे 
दंतकर्भानें जाते त्यांच्या भक्तानी पसरबिलें आदे त्यांत ऐतिद्दासेक सत्य 
कितपतस आदि आणि दंतक्थेचा भाग कितपत आद्दे याचा विचार तुलनात्मक- 
टश््घा वरील अंथांत कैला आह, प्रथक्राराच्या मतें ऐतिहासिक सत्य भगदी 
बोर्ड आणि दंतकवथाच फार भरी बुद्धचरिवरासंबंधी वरतुस्थिति असून बुद्धन 
चरिताची उसारणी सृष्टियमत्कारांपैकी सूर्यदेवतेच्या उदयास्तक्रमावर केली 
आह, शरीक, जमन आाणि हिंदु या लोकांनां अशा तन्देनें रूपकद्वारा गोंशी सज- 


- छंद +- 


गोतमबुद्धाचे जीवनवृत्त 


विण्याची संवयच आंद्े असे त्याचें मत आहें. प्रभातकालीं नम उषोदेवतेच्या 
उद्रांतून सूर्य जन्मास येतों; जन्मतांक्ष्णीच त्याच्या भाखर आए*ईंदीप्यमान 
प्रकाशापुर्दें उषोदेवतेचा प्रकाश फिका पडतों आणि ती अद्श्य होते. अंधकार 
आणि ढंग या असुरांशी सूर्य युद्ध कहन विजयी होंतों; मग हा विजयौ सूर्य 
नभस्तलाच्या या टोंकापासून त्या टोंकाप्यत दिग्विजय करीत श्रवास करतो 
आणि शेवर्टी द्वा देदीप्यमान वीर संध्याकालच्या अधकारामध्यें भद्वय होतो. 
या सृश्टिचमत्कारामध्यें वर सांग्रितलेल्या प्रंथकारास हृहू हक बुद्धचरित्राश्शी 
साम्य दिसूँ लागतें आणि त्याची अशी कल्पना होऊन बसते कीं सववे बुद्ध 
चरित्र या सूर्यदेवतेच्या रूपकावर बसविलें आहे, ज्याप्रमाणें निशाकालीन अँंध- 
काराच्या उदरांतून सूर्य बाहेर पडतो त्या्रमाणें मायादेवी मातेच्या गर्भावून 
बुद्ध जन्मास येतों; शुश्रवणे उषा सूय्यप्रकाशाने अदृश्य होते तशी मायादेवी 
बुद्धजन्मानंतर मरण पावते; अधकार आणि मेघ या दोन अछुरांशीं ज्याप्रमाणें 
युद्ध कछून सूय विजयी होंतो तसेंच मलुष्यांस भुलविणारा मार ( कामक्रोधादि 
मनोमय श्र ) याच्याशी बोधिबृक्षाखालीं युद्ध कहन बुद्ध विजयी होतो. था 
विजयप्राप्तीनंतर ज्याप्रमाणें सूे दिग्विजया्थ निषतों त्याप्रमाणें बुद्धदी सू्ये- 
बिंबसद्श घर्मचक्राच्या प्रवतेनाथ ( नवीन धर्माच्या प्रसाराथ ) जगभर हिंडतो, 
त्याचा अंतकाव् समीप आला तेव्दां आपलें कुछ आणि शाक्यजाति याँचा 
नाश होऊं नये म्द्दणून त्यानें प्रयत्न केला, परंतु सूयोस्तसमर्यी ज्याप्रमाणें 
त्यांचे किरण संध्यारागांत विलीन दोऊन जातात त्याप्रमाण शाक्यकुलाचा 
विनाश बुद्धाच्यानेंद्री थांबपिला गेला नाह्दीं. बुद्धनिवोणानंतर लोकरच हा 
शाक्यांचा प्रदेश मगध देशाच्या अमलाखालीं गेला. आतां खुद बुद्धा चा निरवाण- 
काल समीप आला, निर्वांणानंतर त्याचें शरोर चितेमध्यें भस्म झाल्यावर चितापि 
आकाशांतून पडणान्या जलवषांवानें शांत शाला, यात्रमाणें या सूर्यदेवतारूपी 
वीराचे शेवटचे किरण चितारूपी समुद्रांत विलीन होऊन अस्ताचलावरील मेघ- 
समूहात अदृश्य झाले, 

फ्रेंच पंडित सेनार यानें बुद्धचरित्रावर बसविज्रेलें रूपक वरीलप्रमाणें आंडे. 
सूर्याच्या उदयास्ताचा सृश्चमृत्कार जितका मनोरंजक तितकीच द्वी रूपकाची 


वौंद्धधमोचा अभ्युद्य आणि घसार 


कल्पना मनोरंजकू व सुसंगत आद, यामुद्ें प्रंथकाराची सुंदर काव्यमय भाषा, 
कत्पनेच्याश्ुरात्या, शुद्ध विचारसरणी आगि दंतकथांचा तुलनात्मक दृश्या केलेला 
विचार, या योध)सुठें वरोल प्रंथानें युरोपियन विद्वानांवर बरीच छाप पाढलों, 
कांही वर्ष तरी या प्रंथांतील मर्तेंच घुष्कक् विद्वानांना मान्यशी वादून बुद्ध 
म्दणजे ऐतिहासिक आगि सत्य व्यक्ति हां गोष्ट त्यांतत कशीशीच वाटू लागली, 
प्रण दृकदइकू द्वी स्थिति पालडली, ज्या घमीनें एका काछीं सवे हिंदुस्थान 
देश व्यापून टाफिला होता, ज्या पर्मानें पुढें इतर देशांवर आपलें ब्चेस्व 
स्थाविलें, आमि आजही ज्या धर्माचे कोय्यवाधि अनुयायी आद्वेत, त्या 
घर्मोच्या संस्थापकार्ें आध्तिव केवछ रूपकांत म्हणजे कल्पनेंत भाहे ही गोष्ट 
विचारी मनास पट कठीण जद, ज्या बोद्धधर्मोनर्ध्ये ' बुद्ध सरण गच्छामि, 
पम्म सरण गच्छामे, संघे सरण गच्छामे ” या वाक्यानें प्रवेश मिलती 
व्यांतील बुद्ध या व्यक्तीला उद्देशन, ती व्याफ़े समोर आंदे असे समजून, केलेला 
उल्लेख काल्पनिक मानणें कर्से शक्ष्य होईल १ पाली भारषित त्याचप्रमाणें संस्कर- 
तादि अन्य भाषांत इसवी सनापूर्वी कित्येक शतके अत्तित्वांत असलेल्या 
वाजायांत उल्लेशिलिेली बुद्धाची व्याक्ति काल्पनिक आहे अरे आजकालच्या 
लोकांनी म्हणणें जरा धाष्टर्यार्चे भाहे, शिवाय वरीरू प्रधांत गौतमबुद्धावें 
स्मारकरूप असलेल्या ज्या वत्तूंचा आणि स्पलांचा उल्लेत्र भद्दे भागे त्याच्या 
अस्तिवावहुरू इसवी सनाच्या तिसन्‍्था शतक्ापासून चिनी प्रवाशांनीं स्वतःच्या 
माहितीने साक्ष दिली आहे, बुद्धास ज्या वट्शृक्षासार्ली बोषिजञान आप्त झालें 
शरसे लोक सांगत तो वटवृक्ष उत्तम स्थितीत असलेला हुएनत्संग या चिनी 
प्रवाशानें पादिस्याबदल आपल्या प्रवासवर्णनांत लिहन ठेविलें अद्दि, याच 
वृक्षाची एच शाखा सिंहलद्वापांत नेली असून तेगें ती खाजदो वृक्षख्पानें 
फॉफावली आई, निवीणानंतर वुद्धाच्या अस्थि, दांत वंगरे वस्तूंवर भ्तजनांनीं 
जे घातुगर्म स्तूप बांघले भांदित, आगि स्यांपेश्ी आजडी कित्येक स्तूप लोकांस 
आश्रयेच्रकित कक्नन सोरीत आदित, ते स्तूप केवक काल्पनिक अ्यर्कायें स्मारक 
भसूं शाकणार नादीं, बुद्धनिव्णानंतर चकवर्ती अशोक याने सवे हिंदुस्थानभर 
इतस्ततः खोदाविलेले शिलालेख आणि त्यांतील बुद्ध, धर्म आणि संघ यांविषयाति 


बाली“ 
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उल्लेख हें त्यांच्या ऐतिहासिकत्वाचे बुद्धनिवाणानंतर दोनतीनरश वर्षातले पुरावे 
आदत, या स्वापिक्षांही अत्यंत महत्वाचा आणि वरीर मतांत ऋतिकारक 
पुरावा सन १८९५-९६ या सालीं उपलब्ध झालेला छुंबिनी नांवाच्या उद्या- 
नांत-बुद्धजन्माच्या जागीं अशोकानें खोदबिलेला शिलालेख हा होय, “'देवांच्या 
आवडत्या श्रियराशि (अशोक) राजाने राज्याभिषेकानंतर विसाब्या वर्षी स्वतः 
येऊन बुद्ध शाक्यमुनि या ठिकरा्णी जन्मास आहछा म्हणून या स्थानावें दशेन 
घेतलें, त्याचप्रमाणें त्यानें या ठिक्रारणी बुद्ध जन्मास आला म्हणून येथें एक 
दगडी इमारत ( शिलावरूमि ) व शिल्ास्तंभ हीं बांधिलीं, लंबिनी आमावरील 
से कर माफ करून त्यांतील अष्टमांश या स्थानास लावून दिला, “” असा या 
जिलालेखाचा सारांश आहे. द्वा पुरावा उपलब्ध झाल्यानंतर मात्र फ्रेंच पंडित 
सेनार यांच्या बुद्धचरित्र हें एक रूपक आहे? या मंताचा पंडित कोणीही-खुदद 
ग्रंथकारही-राहिला नाहीं, 

गौतमबुद्धाच्या जीवनदत्ताविषयीं माहिती देणारी पुस्तकें देशी भाषांमध्ये 
आपि इंग्रजी, जमन, फ्रेंच बगेरे भाषांमध्यें थोडीबहुत अह्ित. त्यांपेकी कांदीं 
जुन्या अंथांचीं केवछ भाषान्तरें आद्वित, तर कांदीं आधुनिक ऐंतिहासिकदृष्टघा 
विचार करून छिह्दिलेलीं अद्वित, पण ज्याला आधुनिक छोक चरित्र म्हणू 
शकतील असा एक्रादा जुना बुद्धचरित्रपर अंथ नाहीं, कारण त्यांत बुद्धचरित्रां- 
तील ऐतिद्ासिक भागाखेरीज दंतकथेचा आणि अद्भुत व असंभाव्य 
गोष्टीचा भाग पुष्कछ आदे. बह्मदेशांतील लोक “ मालालंकारवत्थु ” या पंघ- 
राव्या किंवा सोव्ठाव्या झतर्कात लिहिलेल्या पुस्तकास बुद्धार्चे चरित्र म्हणून 
मानतात., पालीमषिमध्यें सुमारें पांचव्या शतकांत लिहिलेले जातकटुकथा 
नांवार्च जें पुस्तक आदि त्याच्या अस्तावनेंतही “ निदानकथा ” महणून जो भाग 
भद्दे त्यांतद्दी बुद्धाचें चरित्र सांपडतें, हेँ सिंहलद्वीपांतीछ पंडितानें लिद्दिलें 
आदे, यांशिवाय इसवी सनाच्या बाराव्या शतकांतील बुद्धदत्त नांवाच्या 
सिंदली पंडितातें * जिनचरित ? या नांवाचें पुस्तक लिदिलें आहे, त्यांत 
नुद्धाच्या छत्तिसाव्या वर्षापर्यंत इक्कीकत दिली क्षद्दे, संस्क्तत भाषेंत अख्- 
घोषानें लिट्वेलेलें 'बुद्धचरित' नांवाचें मद्दाकाव्य प्रसिद्ध आहे. मूठ महाकाव्याये 
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अद्वावीस सर्ग असून त्या स्वा्चें चिनी भाषांतर उपलब्ध आदे, पण सूक 
संस्कृताने अश्वघोषानें लिद्दिलेले असे तेराच सर्ग सांपडतात आणि त्याघपुटीड 
आाणखी चार सगे अलीकड च्या अमृतानंद नांवाच्या नेपातों पंडितानें लिहिले 
भाद्देत), शिवाय ललिताविस्तर व महावस्तु दे पुराणवज्ञा विघ्तृत 
प्रथही बुद्धचरित्रावरव लिहिलेले आद्वेत, पण या सबवे चरित्रग्रथांत अतिशयोक्ति- 
पूर्ण, दंतकथांनी भरलेलींआणि आाणे क्वित्‌ असंभाव्य अश्लीच वर्णनें 
असल्यामुक्ें वाउ्मयरश्टया त्यांचें महत्व असलें तरी ऐतिद्दासिकटृश्था तें कमीच 
झाल आंदे, पण बुद्धचरित्रांतील कांदी गोष्टीना अवांतर पुरावा, प्रत्य॑तरें व॑मैरे 
सामप्री पाली, संस्कृत वंगेरे भाषाताल धार्मिक वाड्मयांत बरीच सांपरते. 
बुद्धाच्या पुष्कठ सेभाषणांच्या आरंभी अशा तसप्देची स्वचरित्रपर माहिती 
दिलेली आह आणि द्ीपकी कांदी खुद बुद्धाच्या तोडीं घातली आहे. त्यात्रमाणे 
व्रिपिटरकांत सांपडणान्या जुन्या कवितांमध्ये व संघाच्यासाठी केलेले नियम 
कोणत्या कारणामुत्े करावे लागले अशाही प्रसंगी आत्मचरित्रपर हकीकत 
दिलेली आदकऊते, 

गातमबुद्धाच्या जन्माच्या व्षोसब्रधीदी अधपावच बराचसा मतभेद अह्े, 
सिंहलद्गीप बंगरें बीद्धपर्माय देशांत परंपरेंनें आालेली भागि मान्य झालेली 
मिति मरहणजे इसवी सनापूर्वी ६२५-६२४ हे वर्ष दोय, परंतु मदावंश वमेरे 
त्यांच्याच इतिद्ासअंथांवरुन हें वर्ष म्हणजे फिस्तपुर्ते ५८० किंवा ५८३ दं 
यप येतें. याउंबंधीदी विद्वा्नंत एकमत अजून झाके नाहीं, व ते लवकर 
दोईठ असेही दिसत नाहीं, तेव्दां भापण इसवीसनापूर्वीय सद्दादें शतक हाच 
अुद्धजन्माचा काल समजून चालगणें सोईचें आद्ने, 

वर सांगितल्याअसाणें शाक्य नांवाच्या एका घनाढह्य् क्षत्रिय पराण्यांत 
झुद्घीदन नांवाचा राजा ( जमीनदार, सरदार ) द्वोता, त्यास राणी मायादेवी-- 
हीडी शाक्यांपकोंच कोलिय नांवाच्या क्षत्रिय पराण्यांतली दोती-इचे पोर्टी 
गीतम बुद्ध जन्मास जाला, गौतम हैं त्याचें गोत्रनाम असून सिद्धार्थ दें व्याच॑ 
लौकिक नांव होतें, भर्से महणतात ढो पुलजन्माच्या आनंदातिशयानें मायादेवी 
सातव्याच दिवशी भरण पावली, आणि म्हृणून मद्राप्रजावर्ता गंतमी, शुद्धो- 
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दनाची धाकटी राणी आगणि मायादेवीची बहाण, हिनें सिद्धार्थीवं पालनपोषण 
केलें, पिद्धार्थाच बालपण कपिलवस्तु य्ेथेंच गेलें, त्यास एक सावत्रभाऊ आणिः 
सौंदर्यामुद्दें प्रल्यात अशी एक सावत्र बद्दाण अर्शी भावंडें होतीं, सिद्धाथीच्या 
मालपणच्या दिवरसाची यापेक्षां जास्त माहितीः मिकत नाहीं, बुद्धजन्माविषयीं 
मात्र पुष्कक अद्भुत गोशी थोष्याच दिवसांत जिकडे तिकडे पसरल्या होत्या 
असे संयुत्तनिकायांतील * अच्छारिय-अब्भुतसुत्त ” यावरून दिसन येतें, अत्येक 
बुद्धाच्या आणि अथातच आमच्या ऐतिहासिक बुद्धाच्या जनन्‍्मसमयीं पुढील 
आश्वयकारक आणि अदभुत गोष्टी घडतात, गर्भाधानकालीं सव जग एका विशिष्ट 
तन्ददेच्या अकाशानें प्रकाशित होतें; मातेचा गर्भोशय पारद्शक असून तिला 
जन्मापूर्वी मूल दिसूं शकतें; गर्भोधानापातून बरोबर २८० दिवसांनीं असूति- 
समय येतो; प्रसवका्ी साता उसी असते; जन्मल्याबरोबर प्रथम देवता: 
मुठास आपल्या हातांत घेतात; प्रथम उष्णोदकाची आणि नंतर शीतो- 
दकाची वृष्टि द्ोंऊन मुलास ज्ञान घडतें. आणि मूल जन्मत्याबरोंबर एकदम 
चा।लावयास आपणि बोलावयास लामतें, व पुन्हा सवे जग अद्भुत प्रकाशाने 
प्रकाशित द्वोतें, जैनांच्या तीर्थकराच्या किंवा चक्रवर्तीच्या जन्मापूर्वी मातेला 
चोदा महास्वप्नें पडत असल्याचें जेन ग्रथांतही वर्णन आह 

त्या चेंठछचया श्रीमत आणि राजघराण्यांतील हान मुलांच्या 
शिक्षणाचा मुख्य भर शारीरिक शिक्षण ( मह्विद्या वगैरे ), धनुवेद वगैेरे 
युद्धोपयोगी शिक्षण आणि क्चित्‌ वेदाध्ययन यांवर असे, सिद्धाथोनें वेदाध्ययन' 
केल्याचा उल्लेखसुद्धां बौद्ध अंथकार करीत नाहीत, सिद्धार्थादें शिक्षण त्या 
वेठ्च्या वद्ठिवाटीप्रमाणें झालें असून त्यास मोकव्या हवेंत, बागांसध्यें व 
अरण्यामध्यं हिंडण्याची आवड द्ोती आणे तो अगा मोंकक्या वनांत सुगंधित 
आगे शुद्ध अशा जबूदक्षाच्या छार्येत विचार करीत बसत असे. 

त्याकार्की उच्च घराण्यांतील कुमारांसा्ी प्रश्ेक ऋतूत राहण्यास योग्य 
असे तीन स्वतंत्र राजधाडे असत; राजे आणि राजकुमार जव्ीपाछीनें हेमंत- 
ऋतूंत दैमतिक, भीष्मऋतूंत ग्रेष्पिफ आणि वर्षोऋ्तृंत वार्षिक राजवाब्यांत 
आपले दिवस घालवीत असत. सिद्धाथकुमारासाठीदी असे तीन आसाद असून 
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तो को त्यांतील चित्र पहात तर कर्षी वृक्षच्छायेने आच्छादित अशा उद्या- 
नांत, की कमलांनीं सशोभित पुष्करिणीच्या कांठावर तर कधी घुष्पवाटिकंत 
आपला वेढछ घालवीत अपे; आाणि सायंकार्ली शहराबाहर, ऐदहिक गडबडी- 
'पाधून दूर अशा श्रशांत उद्यानांत कीं रथांत, कर्थी इत्तीवर तर की शिवि- 
केत बसून सहल करून येत असे, 
अशा रीतीनें ऐश्वयसुखांत सिद्धार्था बाल्य गेंलें, ललिताविस्तरांत दिलिलें 
वर्णन खरें मानल्यास शुद्धोदनाने त्याच्या लभाचा विचार चालविला, शाक्य- 
कुलांतील मोठमोठे पुरुष आपापल्या कन्येसा्ठीं मागणी घालू छागके, शुद्धो- 
'दनानें त्यांस सिद्धाथाकडें जावयास सांगितलें, कुमारानें सात दिवसांचों मुदत 
मायून घेततली, त्याला विषयसुखाची इच्छा नव्हती आणि अरण्यांत जाऊन 
ध्यानसुख आणि समाधिसुख यांचा अनुभव घेत आयुष्य घालवावें अर्स वाटत 
द्वोतें तरी पण त्यांस अनुकूल अशी पुरेशी चित्तशुद्धि अजून झाली नसल्यामुद्ें 
सातव्या दिवशी त्यानें शुद्धादनास आपली वधू कशी असावी हें सांमितले, 
'तेब्हां शुद्धोदन पुरोहितास म्हृणालाः--- 
ब्राह्मणीं क्षात्रियां कन्यां वेश्यां शुद्रीं तथेव च । 
यस्या एते गुणाः सन्ति ता मे कन्यां प्रवेदय ॥ 
न कुलेन न गोत्रेण कुमारो मम विस्मितः । 
शुणे सत्ये च धर्म च तच्रास्य रमते मनः ॥ 
-छलितविस्तर, पृष्ठ १४०; ( 7,्पिथाए8 6दाधं07 ) 
* जिच्या अगी कुमार सिद्धाथानें वर्णिलेले गुण भ्रसतील अशी ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य किंवा श॒द्र यपि्की कोणच्याही जातीची कन्या आढक्ल्यास मला 
फल, कुमार केवढछ कुल किंवा गोत्र यांवर म्ुलगी पर्सत करणार नाहीं. 
'त्याला गुणांची, सत्याची आणि घमाची आवड आहे, ! घुढें शाक्य वंशांतीरूच 
'दडपाणि नांवाच्या गोपा नामक क्षत्रिय कन्येशी त्यावें छम्म सालें, सिद्धाथोला 
राहुल नांवाचा सुरूगा झाला, त्याछाच बुद्धत्वप्राप्तीनतर मिक्ष॒संघामध्यें 
"चेतलें, दवा विवाह किंवा घुत्रप्राप्ति या गोष्टी कांदीं विद्वानांच्या सर्तें मागराहुन 
६॥ 


गौतमबुद्धाचें जावनवृत्त 


कल्पिल्‍या असाव्या, मला तसें वाटत नाहीं, विशेषतः राहुल आणि बुद्ध यांच्याः 
पितापुत्नसंबंधाचा उल्लेख अगदी जुन्या वाज्ययांत सुद्धां सांपडतों, परंतु या- 
विवाह्यचा परिणाम बुद्धचारित्रांत करुणरसपर्यवसायी दाखविण्याची संधि अस- 
तांदी तसा दाखविलेला नाहीं, 

बुद्धाच्या बाल्यावेषयीँ व तरुणपर्णांतील गोष्टीविषयीं येवढीच विश्वसनीय 
माद्दिती मित्ूं शकते. पण संसारत्यागाची आणि तपश्चर्येची कल्पना त्याचें 
डोक्याँत यावेत्ठीं कोणच्या स्वरूपांत आगे काय कारणामुलें आली, आपकलें. 
शज्य सोड्न, ऐषआरामांनी भरलेले प्रासाद सोडून, परदेशी,अरण्यात, भिक्षा- 
तत्तीनें राहण्यायी ग्रवात्ति त्वास कशी झाली या गोष्टीची उपपत्ति कोददेंद्दी 
दिलेली आदत नाहीं, तथापि आमच्या मर्तें त्याव्या मनांत असे विचार 
येण्यावें कारण म्हृणजे तो अगर्दी शांत आगे एकाच तच्देच्या आणि म्हृणूनच 
कंटाल्वाण्या वातावरणांत पडला द्वोता. ऐश्वयें आणि विषयसुख यांमुद्ठे. 
येणान्या ऐदीपणाचा त्याला अगदीं कंटाछा आला द्वोता, त्याचा स्वभाव 
अशांत व गसीर होता, तेव्दां अशा स्थितीत कालिदासाने म्हटल्याप्रमाणें:--- 

रम्याणि वीक्ष्य मध॒रांश्व निशम्य शब्दान 
पयुत्सुकीमवति यत्सुखितोषपि जन्तुः । 

अशा अकारची एक अवणनीय अस्बस्थता येत असते, तीमुछ्च असले संसार- 
परित्यागाचे विचार सिद्धार्थाच्या मनांत येऊं लागले असावे, विषयसुखांचा 
आनंद क्षणिक व निःसार आदे आपणि त्यानें मनाचें समाघाध कधीच होणें 
शक्य नादी, तेव्हां त्याचा परित्याग करन तपरिविदत्तीनें चित्तशांति मित्ठवावी 
या विचारानेंच त्या काव्ठीं पुछष आणि ल्िया गृदहत्याग करण्यास उसदुक्त, 
होत अस्त, 

सिद्धार्थाच्या मनांत हे विचार कसे आडे याच्री कल्पना करून देण्यास 
अगुत्तरनिकाय या अथांतील एक मददत्वाचा संवाद पुरेसा आहे, त्यांत बुद्धाची 
त्या चेछची मनःस्थिति आणि त्याच्या घ्मीच्या मुलभूत तत्त्वाची म्दणजे “ सर्व 
दुःख ? से दुःखमय अदि याची कल्पना अगदा साध्या पण परिणामकारक 
भाषेनें वार्णेडी आहे, तःरुण्युत ऐंड्ििक सुखांनीं परिपुणे अशा संपन्न आसादांत 


2 इन 


बौद्धधमोंचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


आआपण आपकलें तरुणपणवें आयुष्य कसे घालविलें यावे वणेन करून बुद्ध 
मभिक्षूंस म्हणतो, “ मिक्षहों, अशा तच्देच्या माइ्या संपत्तीचा मी त्याग केला; 
अशा तप्हेच्या ऐश्वर्यात मी ल्लेठत होतों त्याचा द्याग केला, त्या वेढीं माया 
मनांत असा विचार आला; आपण जरेनें घु्दें मांगें आसलों जाणार आगिे 
(तिच्या तडाक्यांतून आपली सुटका होणं अशक्य भांहे, असा विचार एकाया 
साधारण आणि अज्ञ मनुष्याच्या मनांत आत्याबरोबर आपणही वा्क्यानें 
प्रस्त होगार या धास्तीनें त्यास एक तच्ह्देचा उद्बेग येतो, या उद्बेगाचे भरांत 
तो अ्से म्हृणं छागतो कीं, या जरेच्या तावडीतून सुटण्याचा अयत्न मी कां 
करू नये ! मिक्षूद्रों, जेव्हां मी मनांत असा विचार करू लागलों तेव्हां मापा 
आनंद पार मावरून गेला, ” थाच धर्तीनें जरेविषयीं विचार केल्यानंतर व्याधि 
आणि मरण यांविधर्याही बुद्धानें आपल्या शिष्यांस वर्णन दिलें, मला बादतें 
कों, या व यासारख्या इतर उल्लेखांच्या जोरावरच घुढील ग्रंथकारांनी सिद्धा- 
थॉाला गृहत्याग करण्याची गरणा वृद्ध, व्याधित आणि मत मनुष्यांच्या दर्श- 
नानें झाी अशी दंतकथा बनविली असावी. शुद्धोदनानें पाहिलें कीं आपला 
मुल्गा सिद्धार्थ संसारांत फारसें लक्ष घालीत नाहीं, आपल्यार्शांच विचारमप्त 
'असतो, तेव्द्दां व्यास संसारपाशांत गुंतबून टाकण्यासार्त सुंदर प्रासाद, रम्य 
उद्यानें, सोदर्यसंपन्न आणि तरुण वारांगना बगेरे सामग्री तयार ठेविली. 
ज्योतिष्यांनीं श॒ुद्धोदनास सांग्रितलें होतें कीं कुमार सिध्दाथें हा एक तर 
चक्रवर्ती होईछ किंवा संस्ारत्याग करून बुद्ध दोईल; म्द्ृणून संसाराविषयों 
उद्देग उत्पन्न करणाच्या गोष्टो त्याच्या दृष्टोस सुध्दां पडतां कामा नये, अशी 
आुद्धोदनानेंद्री तजवीज ठेविंडी होती, पण देवांच्या मनांतव कुमार 
सिद्धाथोनें संसारत्याग करून बुद्ध द्दावें असे असल्यामुक्तें त्यांनींच सिद्धार्थ 
रथांत बचून फिरावयास निघाला असतां त्यापुढें मायेनें निर्मिलेलीं शृद्ध, व्याधित 
जाणे मृत मनुष्यें रसत्यावर दालविली, आणि सिद्धाथौनें संसारत्याग केल्यानंतर 
कोणवा सागे स्वीकारावा हें सुचविण्यास।ठीं एका मिक्षूचेंद्दी त्यास दर्शन 
घढबून आणिलें, अशा तत्देची इकौकत ललितविस्तर आगि बुद्धचरित वंगरे 
अंथांत दिली आहे, 


गोतमबुद्धाच जीवनवृत्त 


यावेत्वीं सिद्धार्थाचें वय एकूणतीस वर्षाचें दोतें, पुत्रजन्माची आनंददायक 
बातमी रूत्यानें त्यास कब्वविली तेव्द्ां त्यास वाटलें की संसारपाशांत अडक- 
वून टाकण्यासाठीं ही एक नवीनच शृंखला आपणासार्ठी घडविली आदि, त्याचें 
चित्त अस्वस्थ आह अरे पाहून शुद्धोदनानें त्याच्या मनाचें रंजन करण्यासाठीं 
सुंदर आणि तरुण वारांगना पाठविल्या. त्यांनींदीं राली आपल्या नृत्यगायनानें 
स्रिद्धार्थाचे मन रंजविष्यासाठी शिकस्तीचे प्रयत्व केले, पण सिद्धाथोनें त्यांकड़े 
पाहिलेंद्दी नाहीं किंवा त्यांचें गाणेंही ऐकिलें नाददीं. तो लवकरच झोपीं गेला, रात्ी 
जागे झाल्यावर दिव्यांच्या प्रकाशांत निद्रावश झालेल्या वारांगना त्याच्या 
दृष्टीस पढल्या, कोणी झोपेंत बडबडत होत्या, कोणाच्या तोंडांतून लाबू गत 
होती, तर कोणाचीं वच्लें निद्रेंत अस्ताव्यस्त झाल्यामुत्ठे किब्सवार्णी शरीरें 
इहग्गोंचर होंत होतीं, द्वा देखावा पाहुन त्याचा उद्देग दुष्पट झाला आणि 
ज्ैतांनीं व्यापलेल्या स्मशानांत आपण आह्दों कीं काय अस्से त्यास वाटलें, ही 
चेठ महाभिनिष्कमणास योग्य आदे असें पाहून त्यानें प्रासादांतून बाहेर पड- 
ण्याचा विचार केला, इतक्यांत त्यास नुकद्यांच जन्मलेल्या पृत्राची आठवण 
झाली; त्याला पददाण्यास्रार्ठी म्हणून अत+पुरांत जातों तो माता बालकाच्या 
मस्तकावर द्वात ठेबून निजलेली; तिचा हात बाजूस करून पुञ्नममुख पढ्ावें तर 
सती जागी दह्ोणार; तेव्द्ां बुद्धत्वप्राप्तीनेतदरच आपण येथें परत येऊन घृत्राची 
विचारपूस करावी असा विचार करून तो प्रासादाच्या बाहेर पडला, यात्रमाणें 
वृद्ध मातापितरांचा, तरुण पत्नीचा, नुकत्याच जन्मलेल्या घुनत्नाचा आणि सववे 
ऐदिक ऐश्वर्योच्रा त्याग करून, या स्वांपासून दूर अशा अरण्यांत आपल्या 
शांतीसाठी, स्वतश्च्या, जगाच्या आपणि देवांच्या उद्धारासार्ग तो जाऊं लागला, 
तेब्द्ांपासुनच त्याचें विलोभन करण्यास्रार्दी मार-याला रांहीं ग्रेथांत नम॒ुचि, 
कृष्ण अशॉही नांवें दिलेलीं आढत्वतात-द्ा अरति, तृष्णा इत्यादिकांच्या सेने- 
सह सात वर्षर्यत त्याच्यामागें होता, बुद्धलप्राप्तीनंतर निराश दहोऊन त्यानें 
बुद्धाची पाठ सोडली, सुत्तनिपातांत ( छोक ४४६ ) मारानें म्हटल्याअमाण्णें 


सत्त वस्सानि भगवन्त अनुबंधि पदा पद । 
ओतार नाधिगच्छिस्स संबुद्धस्स सतीमतो ॥ 


बौद्धधर्मांचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


तो सात वर्षैपयत गोतमाच्या पार्गमागें हिंडत होता, पण ज्ञानी आणि 
विचारशील गोतमांत त्याला एकही छिद्र दिसले नाह्दी, 
बोधिसत्व गोंतम म्हणजे पुढें लवकर- बुद्ध होणारा गौतम कपिलवस्तु 
नगर सोड्न निधाल्यानंतर आमेयी दिशेच्या अन्ुुरोधानें भात्मशुद्धीचा व मोक्ष- 
मागीचा शोध करीत चालछा द्ोता, वेशार्ली नगरीजवछ एका आशभ्रर्मांत 
तीनशें शिष्यांसह आतठ्औार कालाम नांवाचा आचार्य रदह्यात असे. बोधिसत्वास 
वाटलें कीं याला द्वा मार्ग सांपडला असावा; तेव्दहां द्याजबत शिष्यत्व पतकरून 
रहावें असें बोधिसत्ानें ठरविलें, कालामानही तुश्यासारख्या वद्धिमान्‌ शिष्याला 
हैं ज्ञान सहज आणि रूवकर प्राप्त होईल असे सांगून त्यास आकिंचन्यायतन 
ध्यानाचा उपदेश केला, हैं आकिवन्यायतन ध्यान म्हणजे समाधिद्वारा आत्म्याची 
उपाधि घालविणें हैं हाय, पण हैं ध्यान कोणच्या उपायानें साध्य दहोतें वगेरे 
माद्दिती मात्र कोठेंच दिलेली आढकत नादीं, या ध्यानानें घोधिसलायें समा- 
धान होईना, त्याला वाटे, केवक या ध्यानानें वेराग्य, दुःखनिद्वत्ति, मनःशांति, 
उत्तम ज्ञान, निवांण हीं मित्णार नाहींत, धुढें या गुरूढा सोह्न तो मगघ 
देशांतील राजगृद्दाकड़े निघाला, राजग्रह्जवछ पांडवपबंत नांवाच्या टेंकडीवर 
तो राह्यत असे, येथें राह्यत असतांनावच तो बिंबिसाराच्या दृष्टीत्र पडला, 
बोबिसत्त्वाचें भव्य शरीर, त्याची तेंजःघुंज कांति आणि वागणूक पाहून [बिंबि- 
साराला आनंद झाला आपणि ल्यानें बोघिसत्तावें मन पुनः संसाराकडे वढवि- 
ण्याचा प्रयत्न केला, 
युवा च दहरो चासि पठमुप्पत्तिको खुखु । 
वण्णारोहेण सपन्नों जातिमा विय खत्तियो ॥ 
सोभयन्तो अनीकर्गं नागसंघपुरक्खतो | 
ददामि भोगे सुजस्सु जाति चक्‍्खाएँह पुच्छितो ॥ 
--सुत्तनिपात, ४९१०-४ ११९, 
* तूं तरण आदहैस, सुकुमार आददेस, तुझे वय अगर्दी लद्दान आहे, कांति 
एखाद्या उत्तम कुरांतालछ शक्षत्रियाप्रमाणें उत्तम आहे, पुष्कछ दत्ती असलेल्या 
सैन्याचा नायक तूं उत्तम शोभशाल; तर भी तुला ऐश्वय देतों त्याचा उपभोग 
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चर, 


थे आणि तुझी जात कोण तें मला सांग,” पण बिंबिसाराचा हा प्रयत्न 
यशस्वी झालहा नाहीं, पुढें राजगृद्दाव्या शेजारींच उद्क रामघुन्न नांवाचा 
आचाये आपल्या सातशें शिष्यांसह राह्मत होता त्याच्याजवठ शिष्यत्व पत- 
करून बोधिसत्त्व राहिला, हवा आचाये नेवसंज्ञानासंज्ञायतन ( चित्तांतून ध्यान- 
योगानें संज्ञा आणि अखंज्ञा असे परस्परविरोाधी भाव काहून टाकणें ) या 
नांवाचें ध्यान हाच निवांणप्राप्तीचा मार्ग असे म्हणत असे, पण तोहीं मार्ग 
बोधिसत्वाला लवकरच अपुरा वाटला, आगणि याहीं आचायोस सोड़ून तो पूढें 
गयेझड निघाला. यावेद्ीं उददक रामपुत्राच चांगले पांच शिष्य ( पंचवर्गीय 
भिछु ) बोधिसत्वाबरोबर निषघाले. त्यांना असें वाटलें की आपत्या गुरुल्ा जें 
ज्ञान मित्यावयास इतकीं वर्ष छाग्ी तें ज्ञान बोघिसत्व गोतमारनें थोब्याच 
वेबांत संपादन केले आगि त्यानेंद्ी त्याचें समाधान होत नाहीं; तेब्हां हा 
कोणी ल्ोकोत्तर शास्ता होणार, तेव्दां आपणही याबरोबर गेल्यास आपणासद्दी 
लाभ होईंल असा विचार करन ते पंचवर्गीय मिकु उद्दक रामघुत्राला सोडून 
गोतमाबरोबर निषाले, बोधिसत््वदी राजद नगरांतून बाहेर पडून हिंडत 
हिंदत गयेजवत उस्वेला नांवाच्या गांवाजवढछ आला, तेथें जबढच नेरंजरा 
( फल्गु ) नदी वाह्मत होती; तीरभप्रदेश द्क्षछतागुल्मादिकांनीं आच्छादित 
असल्यामुछे रमणीय होता, भिक्षेसाठीं गांवही दूर नव्हता, या कारणांमुढें हें 
स्थान तपश्चयेंला सोइस्कर आहि असें पाहन बोधिसत््व गौतमानें या ठिकार्णी 
बोधिदृक्षाखालीं दीर्घ तपश्चयां करावी असे ठरविलें; आगणि त्यात्रमाणें त्यानें 
या ठिकाणी स्रद्दा वर्षेपर्यत दुष्कर तपश्चयों केली, या तपश्चयेंमुरें त्याचें शरीर 
अत्यंत कृश झालें; प्रत्येक हाड, घमनी, शिरा वगैरे स्पष्ट रीतीन दिस 
छागल्या, या अवस्थेचें शब्दचित्र खुद गोतमबुद्धाच्या तोंडचें आपणास उप- 
लब्ध अहिं; आणि गांधार शिल्पकलेचा अत्युत्कृष्ट नमुना म्हणून गोतमबुद्धाच्या 
या अवस्थेतील दगडी घुतत्याह्दी सांपडलेला आह. गौतमबुद्ध आपल्या शिष्यांस 
म्दणता+- मभिक्षही, या सहा वर्षाच्या तपश्चयेनें माने अवयव वाद्ून 
गेलेल्या गवताच्या कार्डीसारखे दिसूं छागले हेक्ते; उंटाच्या घोव्यात्रमाणं 
माझा नितंबप्रदेश शुष्क झाला, दोता; एकाया वाच्यानें हलणान्या दोरखंडा- 
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अमाणें पाठोंचा कणा झाला दडोता, आणि जीणें व पडीक घराचे वांसे आद्या- 
वर लॉबत असतात तशा माइ्या बरगज्या दौधेकालीन उपवासामुत्ें दिसत 
द्योौ्या.” रलितविस्तरामध्यं या अवस्थेचें अतिशयोक्तिपूर्ण वर्णन आहे, त्यांत 
असे म्हटलें आहे कॉ, या वेढ्ीं बुद्धाच्या कानांतून घातलेला दोरा किंवा 
काडी नाकांतून बाद्देर ओंढतां येत असे ( यदस्य कर्णश्रोताम्यां तृणतूलक 
प्रक्षिप्य नासाश्रोताभ्यां निष्कास्यते सम ). अशा अवस्थेंत बोषिसत्व जवछ 
जवक मृत्युवश झालाच होता. या वेलेस द्याला असे आढकून आहलें की 
ऐश्वयोपभोगाप्रमाणें देहदंडन द्वाह्ी निर्बोणप्राप्तीचा मार्ग नव्हें; वान्याची मोट 
बांधण्याइतकीच देहदंडनान निवोणप्राप्तीची भाशा, त्यानें उग्र तपश्चर्येचा मार्ग 
ताबढतोब सोडला; दृइत्टू अन्न ध्यावयास सुखात केली, आगशि त्याची प्रकृती 
आगि जीवनक्रम हाँही पूवेस्थितीवर येत चाललीं, पण याबरोबरच पंचवर्गीय 
भिश्ठ॒ बोधिसत्वास सोडून निघून गेले; कारण त्यांस वाटलें कीं हा पुन्हां 
संसारपाशांत ग्रफटून जाणार ( आवत्तो बाहुछ्लाय ). पण या तस्‍्हेनें बोधि- 
सत्व वागत असतां, आज आपण ज्या स्थलास बुद्धगया मदृणतों त्या 
ठिकाणीं बोधिवृक्षाच्या छायेखालीं ती एकटाच बसला द्वोता. वैशाख महि- 
न्याचे दिवस, आकाश अगर्दी स्तब्ध व स्वच्छ द्वोतें, संध्यारागानें दिशा 
सुवर्णरसानें मढविल्यात्रमाणें दिसत होत्या; सूये अस्ताचछावर दिसत होता. 
या वेब्लेस बोघिसत्व वटइक्षाखाली बसला, त्यानें आपल्या मनाशी निश्चय केला 
कीं, माझी त्वचा, शिरा, अस्थि विलीन दोऊन गेलीं, शरौरांतील रुक आदन 
गेलें, तरी छुद्धां बोधिज्ञान श्राप्त झाल्यावांचून मी या ठिकाणावरून हलणार 
नाद्दी, यात्रमाणें बसून तो ध्यान करीत असतां राजत्रीच्या प्रत्येक प्रद्दरागणिक, 
घृवेजन्म, आण्यांचें संसारपरिश्रमण, आसव ( विषयबंध ) यांचा नाश, या 
गोष्टीचा बोध झात्यावर रोवटच्या अहरांत त्यास बोधिज्ञान प्राप्त झा, हैं 
झाल्याबरोबर त्याचें चित्त काम, भव ( पुनजेन्म ) आणि श्रविद्या यांपासून 
मुक्त झालें, त्याला वाटलें कीं आतां आपण पुनजेन्मापासून छुटलों आणि 
आपल्या तपशथ्वरयची सिद्धि श्ाली ( खीणा जाति, घुसितं अह्यचरियं ). यावेदीं 
त्याचे तोंडून घुढील स्फूर्तिदायक उद्घार बाहेर प्रइले:--- 
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अनेकजातिसंसार संधाविस्स अनिब्बिस । 

गहकारक गवेसन्तो दुक्खा जाति पुनप्पुन ॥ 

गहकारक दिद्लोसि पुन गेह न काहसि | 

सब्बा ते फाखुका भग्गा गहकूट विसंखित । 

विसंखारगत चित्ते तण्हानं खयमज्ञगा ॥ 

“घम्मपद, १५३, १५४. 
“या अनंत जन्ममरणरूपी संसारांत दुश्खानें होरपत्कतत मी पुन्हा पुन्द्दा 
जन्मास येऊन घर बांधणान्या (तृष्णे ) छा घुंडीत होतोँ; पण आतां द्वे घर 
बाँधणाप्या, बरा सांपडलास; तूं आतां घुन्हा घर बांधणार नाहींस, तुस्या- 
जवढचे वांसे, आढ़ें वंगेरे सवे भन् होऊन विसकटलें आहे. माझें चित्त या 
संस्कारांपासून मुक्त झालें असून त्यांतील सर्व वासना ( इच्छा, तृष्णा ) 
नाहींशा झाल्या आहत, ” श्रशा तद्देनें प्रसन्न आणि शांत असलेल्या बुद्धाच्या 
चित्तांत प्रतीत्यसमुत्पादाचा त्तिभास झाला. या अर्तीत्यसमुत्पादानं आगि 
बोधिज्ञानानें आपण जन्ममरणातीत झालों, अद्दृत्पदवीलछा पोंचले, सम्यकूसंबुद्ध 
झालों असे त्यास वाटलें, 
हैं आपणासर मिठालेढें ज्ञान आपणाजवक्तच ठेवावें, इतरांस देऊं नये, 

खसा भोह एक क्षणभरच बुद्धाच्या मनाछझा झाला, पण जगाविषयीं कारुण्यानें 
त्याचें चित्त दवलें, आणि आपल्याला मित्ालेली शांति, ज्ञान, सौरुय आणि 
'निंवोण जगाला देण्यासाठीं तो आपर्या आसनावरून उठला; पण त्याला असा 
विचार पडला कीं, दें नवीन आप्त झालेलें ज्ञान कल्ण्याची योग्यता कोणामध्यें 
आहे ? त्याला अरे वाटलें कीं आपले पूर्वीचे गुर आछार कालाम आगे उददक 
रामपुत्र यांस आपण हें ज्ञान अथम यावें; पण ते दोघेद्वी नुकतेच मत झाले 
अरे त्यास दिव्यदृष्टीनं कछलें, तेव्द्यां त्यास पंचवर्गाय भिक्षूचरी आउवण झाली 
आणि ते बाराणसींत मगदायवनामध्यें असल्याचें कल्लें, तेव्दां बुद्ध गयेहन 
'वाराणसौंकड़े निघाला, पंचवर्गीय मिक्ठ बोघिसत्व गौतदुमास निर्वाणप्राप्ति लवकर 
द्ोणार म्हृणून आपल्या पूर्वीष्या गुरूस सोडून गोतमाबरोबर आछे आणि 
त्यांना अशी जाशा होती कीं गीतम नवीन श्राप्त झांलेलें शान प्रथम आपणास 
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द्वेईल, गौतमानें तपश्चयँंचरा त्याग कहून अन्नग्रहण करण्यास खुसवात करतां- 
क्षणीच त्यांची निराशा द्वोऊन ते वाराणसीस निघून गेले, पण बुद्धास त्यांची 
योग्यता माहीत असल्यामुकें, त्यांनीं तपश्चयँने चित्तशाद्धि कछन घेतली असल्या- 
मुछें, या नवीन धर्माचें ज्ञान त्यांस सहज होईल असे वादलें, 

तो वाराणसीकड़े निधण्याचा विचार करीत आंद्वे तो तघुस्स आणि सल्लिक: 
असे दोन व्यापारी आसपास द्वोते, त्यांनीं बुद्धास पुष्क् द्विसांच्या उप- 
वासादें पारणें करण्यासाठीं पायस आपून दिलें तें शेलमय पात्रांत घेऊन बुद्धानें 
भक्षण केले, नंतर हे व्यापारी बुद्धास शरण भेले भाणि त्या दिवसापासून ते 
त्याचे उपासक बनले, यांदीं फक्त “ बुद्ध सर्ण गच्छामि ” व “ घम्मं सरणं 
गच्छामि ? असे म्हटल्यामुल्ठें ब संघ अदापि तयार न झाव्यामुें यांना 
द्वैवाचिक उपासक म्हणतात, 

बुद्ध पुें निधाला असतां उपक नांवाचा एक जेन--कांहींव्या सर्तें हा 
ब्राह्मण तर कांद्वीच्या मर्तें आजीविक ह्ोता--भिक्षलु द्यास भेटला, बुद्धाची 
अशांतगंभीर मूर्ति पाहुन त्यास आश्रय वाटर्ल आगे याचा गुरु कोण असावा 
हें विचाराव॑ असे वाटलें, बुद्धानं उत्तर दिले;-मी सर्वेज्ञ, सर्वजेता आगि सवे- 
दोषविप्रुक्त असून म्राझा कोर्णाही शास्ता नाहदीं, मी स्वयंसंबुद्ध आह. ? अशा 
तच्देने हिंडत हिंडत बुद्ध वाराणसीजवछीर उद्यानांत आला, पंचवर्गाय 
भिछ्ूनी त्याला येतांना पाहिले, प्रथम त्यांना वाटलें कीं तपश्चर्येचा मार्ग सोडून 
अष्ट झालेला द्वा श्रमण गोतम आंदे, याला अस्‍्युत्यानादि सत्कार करण्यादें 
कारण नाहीं, व तसें त्यांनीं आपसांत ठरविलेंही. पण जब येतांक्ष्णी त्याची' 
ती अशांतगंभीर मुद्रा आणि तोंडावरशैल अलन्गैकिक तेज पाहुन हा निश्चय 
त्यांच्याच्यानें पाठ्वला नाहीं, बुद्धाला आसन देऊन त्यांनीं " गडधा गीतमा * 
६ आवुसो गोतम ) अशी हांक मारली, पण छुद्वानें त्यांस खांगितलें, *भीः 
आता तथागत झालों आहें, मला आतां पूवी्रमाें संबोधू नका, तुम्ही अव- 
घान देऊन ऐका, मला अमृत सांपडलें, तें मी तुम्हास सांग तो, मी तुम्दां स धर्मों पदेश 
करतों. जर हा उपदेश तुम्दास पटला तर थोडयथाच वेन्यांत कुलुघुत्र ज्यासादी णह- 
त्याग करन अरण्यांत वास्र करितात तें निवांण तुम्दी स्वत:्च प्राप्त कहन ध्याल,* 


| 
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पण श्रथम पंचवर्गाय भिक्षूचा या बुद्धाच्या म्हणण्यावर विश्वास बसेना, पण 
जेव्दां बुद्ध धुन्हा पुन्द्दा तेंच सांयू लागछा त्यावेठेंस मिक्ष॒ लक्ष देऊन ऐकूं 
लागले, भगवान्‌ बुद्ध पुरढें म्हपाला- “ है मिक्षृहों, या जगांत दोन अंत 
( ठोंके ) आद्वेत, त्या दोन अंतांपेक्षां आध्यात्मिक उन्नतीचा मार्ग निराढा 
आहे, हे दोन अंत कोणते ! एक अंत म्हणजे कामसुखल्िकानुयोग, सर्व आयुष्य 
ऐहिक विषयांच्या उपयोगांत आणि आनंदांत घालविणें, हा मागे नीच,हलका, 
अयोग्य, व्यथ भांहे, दुसरा मांगे म्हणजे अत्तकिल्मथानुयोग, शरीरास तप- 
व्र्यच्या योगानें कष्ट देणें, द्वाही मांगे, अयोग्य, दुःखदायक, व्यर्थ भाहि. या 
दोन्द्दी ठॉंकापासून तथागत द्वा दूर असून त्याला या दोन अंतांमधील एक भागे 
सांपडछा आहे, हा मघीर मसागे ( मध्यमा प्रतिपद्‌ ) दिव्यदृष्टि देणारा, 
चित्तश॒द्धि करणारा असून शांति, सौख्य, ज्ञान व निर्वाण श्राप करन देणारा 
आदि, तर मग, मभिक्ष्‌हों, तथागतास सांपडलेला हा मधील मार्ग (मध्यमा अतिपद्‌ ) 
कोणचा १ हां मार्ग म्हणजे आये अश्यंगिक मागे, चांगली श्रद्धा ( सम्यक ), 
चांगला संकल्प, चांगलें भाषण, चांगलें कृत्य, चांगला उपजीवेचा उद्योग, 
चांगला योग, चांगली स्मृति, चांगलें ध्यान, या मागोनें गेलें असतां दिव्य 
दृष्टि आप्त होते, चित्तगुद्धि होते, आणि शांति, सौखय, ज्ञान व निर्वाण ही 
प्राप्त दोतात, या धर्मात चार आयेसत्यें आहेत. दुःख हें पददिलें आयेसत्य; 
जन्मास येणें दें दुःख, जरा हें दुःख, रोग हैं दुःख आणि सरण हेंदी दुःखच; 
अग्रिय वस्तूंशीं संयोग आणि श्रिय वस्तूँचा वियोंग दें दुःख, इच्छिलेल्या 
गोष्टीची अश्राप्ति आणि शब्दादि निषयांचा संयोगवियोग हँही दुःखच आहे. 
दुसरें आर्यसत्य समुद्य म्हणजे दुःखाचें कारण हें होय, दें कारण म्हृणजे 
तुष्णा होय, या तृष्णेम्ुढं घुनजेन्मपरंपरेच्या फेन्यांत मनुष्य सांपडतों; खुख 
मिव्ठविण्याची हांव, जगण्याची हांव व अनित्य गोष्टी प्राप्त कछन घेण्याची 
हांव दी त्रिविध तृष्णा दुःखाचें मूछ आह. तिसरें आर्यसत्य म्हृणजे निरोध- 
सत्य.. दुःखाचा नाश करण्याची क्रिया म्हणजेच निरोधसत्य. इच्छांचा किंवा 
वासनांचा अगदों पूर्णरीतीनें नाश केल्यानें जिविघध तृष्णेचा नाश होतों, 
स्यासच निरोघसत्य म्हणतात, चौथें आर्यसत्य म्हणजें मार्गेसत्य, दुः्खाच्या 
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कारणाचा नाश करण्याचा उपाय यास मागे म्हणतात, या आये अष्टांमिक 
मार्गावें विवरण वर आरलेंच आह, सिक्कुहों, मछा या चार आर्यस्तत्यांचें ज्ञान 
द्वोतांक्षणींच माझे डोछे उधडले; प्रतिभा जाश॒त होऊन पूर्ण बोधिज्ञान झालें, 
दुःख, समुदय, निरोध आणि भागे या चार आययसत्यांचें ज्ञान तुम्हास प्राप्त 
झाल्याब रोबर तुम्दांद्दी मजग्रमाणेंच ससारांतून मुफ्त ब्दाल, पुनर्जेन्माची घास्ती 
राहणार नाही. हैं दुःख आहे, त्यावें ज्ञान कहन पेतलें पाहिजे, आणि अर्स 
ज्ञान मला झालें आह, अशा तीन अकारांनीं चारही आयर्येसत्यांचे ज्ञान मरा 
झाल्यावर मी सम्यक्संबुद्ध झालों, मी सर्वेभेव मुक्त झालों, हाव माझा शेवटचा 
जन्म, याधुरढहें मी पुन्हां जन्मास येणार नाहीं, ?” पंचवर्गाय भिक्ठ बुद्धार्न 
केलेला द्वा नवीन पर्माचा उपदेश ऐकून आनंदित झालि; त्यांनीं या नवीन 
धर्माचा ताबडतोब स्वीकार केला, व ते लवकरच अहँत्पदाला पोंचले, 

वाराणसी नगराम्थ्यें बुद्धानें केलेल्या या पहिलया उपदेशाला “ घर्मचक- 
अवतेन ? असे नांव आदि, बुद्धानें आपल्या नवीन धर्माच्या असाराला येथूनच 
आरंभ केला. भराभर बौंद्धधर्मीयांची संख्या वाहूं छागछी, यस नांवाचा एक 
धनाढ्य कुमार आपल्या अनुयायांसह या धर्मोत आला, त्याचे आईबापही 
उपासक झाले; सारिपुत्त, सोग्गक्कान, काश्यप, हे पुढ़ें प्रसिद्धीस आलेले बुद्धाने 
शिष्यद्दी अग॒दीं आरभीच भिछु झाले, आणि अशा तच्हेनें या शिष्यांना कांदी 
दिवस या नवीन घर्मोचा उपदेश केल्यावर त्यांना दूरदूरच्या देशांत धमंश्रसा- 
राथे पाठविलें, धर्माचा शक्‍य तितक्या जास्त ठिकाणीं प्रसार व्हावा म्हृणून 
दोन मिक्षूत्ती एकत्र न जातां निरनिराब्या दिशांनीं जावें असा उपदेश बुद्धाने 
त्यांस केल्याचा त्रिपिटकांत उल्लेख आाहे, बुद्धानें तर आपल्या आयुष्याची या 
पुढील पंचेचाठीस वर्ष मगध, कोसल, वत्स वगरे देशांत ठिकठिकार्णी दिंडन 
धघर्मोपदेश करण्यांत घालविलीं, 

बौद्धधर्मोतील त्रिसूर्ति किंवा त्रिकाय म्हृणजे बुद्ध, घर्म आणि संघ यांपैकीं 
बुद्ध आणि त्याचा मम यांविषयी माहिती वर दिली आदि, आणि बौद्धघर्मातील 
तत्वज्ञानासंबंधी बुढेंद्ी थोडें विवेचन येणार आहे. या ठिकाणी तिसरा भाग 
म्हणजे खस्रंघ किंवा मिक्षुसंघ श्राविषयीं थोडेसें विवेचन करण्याचें योजिलें आदे. 


का 


गोतमबुद्धाचें जीवनवृत्त 


गौतम बुद्धाच्या अनुयायांचे दोन वर्ग आद्वेत, एक उपास्क आपणि इुसरा 
मिक्ठ, यांपेकी उपासकवर्ग, स्लिया आणि पुरुष, याचा बौद्धधर्मामर्ध्य प्रवेश 
: बुद्ध सरण्ण गच्छामि, धर्म्म सरर्ण गच्छामे, स्ंघं सरण गच्छामे, ! या 
निपदा चतुर्विशत्यक्षरा सावित्री मंत्रानें होत अस्े, नंतर या उपासकवगोंचें 
कतंव्य म्हृणजे पांच शिक्षापदें, हिंसा, स्तेय, मिथ्याभाषण, परदारसेवा आणि 
मयपान यांपासून विरति, तसेंच उपोस्थपाऊन, भिकछुवर्गांस भिक्षा घालून 
त्यांजकड़न घर्मोपदेश ऐकणें हैँ होय, पण मिक्षुवर्गाला यापेक्षां खडतर तत पालन 
करातें छांगे. गृद्द सोडून अनगार व्हावयाचें, मिक्षेवर उपजीविका करावयाची, 
जवछ कसलाही संग्रह करावयाचा नाददी, कोठेही एका ठिकाणीं फार दिवस 
वास करावयाचा नाहीं, बगेरे बरतें त्यास पाकावीं लागत, बोद्धघमोपूर्वीच्या 
धर्मपंथांमधीलही मिकुवर्गोला असेच कांही नियम पाछावे लागत, पण बोद्ध 
भिक्षची घटना, शासनपद्धति, ही मात्र हकृहरू अनुभवाने ठरत गेली, ज्या 
कार्क्की बौद्ध मिक्षुचा वर्ग अगदी थोडा द्वोता त्या वेछेस ते भिक् बाराद्दी 
मद्दिने हिंडत असत, पण जसजसा द्वा वर्ग वाढत चालला तसतसें वषोकाव्यंत 
हिंडणें हूँ त्यांस कश्दायक होऊं लागलें, महावग्गांत असें सांगितलें आटे कीं, 
बोद्ध मिछ वषोकाछांत सुद्धां हिंडतात याबइल छोकही टौका करूं लागले. 
पक्षी पादसाव्यासार्ठी घरों बांधतात आणि अन्यतीर्थिकद्दी वर्षीवास ( वर्षो- 
ऋतूंत एकाच ठिकार्णी राहणंं ) करितात, दें पाहून बुद्धानेंद्ी भिक्षूस्राठी 
वर्षोवासा ( पाली-वस्स ) ची योजना केली. हां बोद्ध भिक्ठ अद्यापिद्यी पाछ- 
तात, वषोवासाचा आरंभ आषाढी पोर्णिमेस किंवा देशभेदानें श्रावणी पौर्णिमेस 
सुरू द्वोफऊन दोन किंवा तीन महिन्यांनीं संपतो, या वेढीं सेघांतील मिकछु लद्धान 
लद्दान टोब्या करन ध्यानामध्ये बेठ घालवीत एका ठिकाणणी रहात; उपोश्थाच्या 
दिवशी ते एकत्र जमत आणि वषोवासाच्या शेवर्टी आपल्या हातून घडलेल्या 
अपराधांचा उच्चार करून क्षमापन करीत, यास पवारणा म्हटलें आहे, साधारण- 
पे सिक्षूतरा देनंदिन कार्यक्रम म्हूटछा म्हणजे प्रातःकार्छी नैसर्मिक कृत्यें 
आटोपून भिक्षापात्र द्वातांत चेऊन मध्यान्हास भोजन आटोपणें आणि नंतर 
ध्यानसाधनासार्द आपापल्या छेण्यांत जाऊन बर्सणें, सायंकार्छीं कोणी उपा- 
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खक त्यांजकड़े आल्यास ते धर्मोपदेशददी करोत, काँहीं अपवाद सोंड्न वरटेल 
व्यास या संघामध्ये प्रवेश करितां येत असे. वांटेल त्या जातींतील मनुष्यास 
भिछ होतां येत असे, मात्र त्यास कांहीं नियम पाढावे लागत, प्रथम प्रथम 
स्वतः गोतमबुद्बच  एहि भिक्‍खू ? असें म्हणून घमोमध्यें अ्विष्ट कहन चेत 
असे, पण जस्रजशी संख्या वादूं लागली आणिे घमोचा असारद्दी दूरवर होऊं 
लागला, तसतशी या प्रवेशाबइलूची एक ठराविक पद्धत नेमून दिली, येणारा 
मनुष्य व्याधित, छद्कापांगढा, चोर, दास वंगरे नाहदीं असे पाहिल्‍यावर त्याचें 
सुडन करीत, त्यास पिवत्ठीं वच्चें पांघरावयास देत, आएपणि त्यानें तीन वेल्यां 
४ बुद्ध सरण गच्छामि ? बगैरे मंत्र म्हटला म्हणजे तो मिक्ठ झाला, यानंतर 
त्यानें सिक्षूला उचित अशी वागणूक ठेवावयाची, ध्यानामध्यें ठरलेला वेंछ 
घालवावयाचा, उपोसथाचे दिवशी पातिमोक्ख वंगेरे विधि पाठावयाचे, 
भिछुर्णासंघाच्या स्थापनेविषर्याची हकीकत जरा जास्त मनोवेघक अटद्ठि, 
वैदिक घर्मोमध्ये जसा ब्रह्मवादिनी स्लियांचा वर्ग अ्रसिद्ध द्वेता व वियमान होता, 
त्याप्रमाणेंच वेदिक घर्मातून फुदन निधालेल्या घर्मपंथांमर्ध्येही होता. अंगुत्तर- 
निकायांत आजीविक पंथांताल आजीविकिनों स्रियांचा उल्लेख आला अद्दि, जेन घर्मी - 
मधील संन्यासिनींना भजा, आयों किंवा आपषैेंका अशी संज्ञा होतीं, जेनांचा 
प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव याच्या कार्व्दींहि आह्यी आणि सुंदरी या दौन भारगि- 
नीनीं संन्यास ग्रहण केल्याचे उल्लेख अहित, महावाराची शिष्या चन्दना द्वी 
तर चेतकराजाची कन्या होती. पण गौतमबुद्ध मात्र ह्वियांना संन्यासमार्गात 
घेण्याबदल अत्यंत विरुद्ध होता, इतर घम्मपंथांतील संन्यासिनीचा प्रकार पाहुन 
हैं त्याचें मत कदाचवित्‌ बनलें असावें, कारण बुद्ध वारंवार असें म्हणत अंसे 
कीं, ज्या धर्मविनयामध्यें स्लिया गणहत्याग करन अब्रज्या ( संन्यास ) घेतात, 
त्यांत बरह्मचर्य फार दिवस राह्णार नाहीं, (यम धम्मविनये छमति मातुगामे। 
अगारस्मा अनागारिये पब्बर्ज न त॑ बअह्यचरियं चिरठ्धितिक होति-चुकवग्ग- 
१०-१-६ ) आनंद नांवाचा बुद्धाचा प्रिय शिष्य ब्रियांच्या प्रवेशाकारितां 
वारंवार अयत्न करीत असे, एकदां त्याप्रसंगीं बुद्ध आनंदास म्हणतो- हे 
आनंदा, स्त्रीजाति जर तथर्थागतानें उपदेशिलेल्या धर्मविनयामध्यें ग्रहत्याग 


। 


गोतमबुद्धाचं जीवनबृत्त 


करून प्रत्॒ज्या बेऊन अ्वेश करणार नाहों तर ब्रह्मचये ( बौद्ध भिक्षूंचा तपो- 
सारे ) दीर्घकारूपयत टिकेल; हा सद्धम सहस्रवर्षपर्यत टिकेल; पण है आनंदा, 
स्त्रियांनीं प्रतज्या घेऊन जर या घर्मोत प्रवेश केला तर ब्रह्मचय दौोधेकाल 
टिकणार नाहीं, सद्धमे फक्त पांचशे वर्षेच टिकेल, हे आनंदा, ज्या घरांत 
स्निया फार आणि पुरुष थोडे, त्या घरांत चोर सहज चोरी करूं शकतो, 
त्याप्रमाणें छ्नियांचा प्रवेश या धर्मोत झाल्याबरोबर त्याचा नाश दोईल, 
ज्यात्रभाणें संपन्न शालिक्षेत्रावर बुरा ( श्वेतास्थिका-0787: ) पढल्यास त्या 
क्षत्राचा नाश होतो त्याप्रमाणें द्नियांच्या योगानें या सद्धमाँचा नाश होइईल.* 
पण शेवर्टी बुद्धाला स्नियांस भिक्छुणो म्हणून ध्यावेंच लागलें; तो श्रसंग 
असा; ०“ 

एकदां भगवान्‌ बुद्ध कपिलवस्तु नगराजवल्ौर निग्रोघारामांत वास करीत 
द्वीता. त्यावेत्ी बुद्धाची मावशी व सावत्र आई मद्दाप्रजावती गौतमी ह्ल्रियांना 
अत्रज्येची परवानगी मित्वैण्याकरितां बुद्धाकंड आली, तिनें अशी परवानगी 
देण्याबदूल पुष्कत्ठ आग्रह केला, पण बुद्धदेवानें मन कठोर करन आपल्या 
सापत्नमातेची विनंति मान्य केलो नाहीं. शवर्टा गौतमी निराश होऊन रडत 
रडत परत गेली, बुद्धही थोड़े दिवसांनीं वेशालो नगरीस गेला असतां एके 
दिवशी केश छेदन करून काषाय बच्चें घारण कहून शाक्यवंशीय खस्रियांच्या 
समूहासह तेथें आली. हिंडून हिंडून या पल्लियांचि पाय सुजून गेंले होते, 
थाणि त्यांचीं शरीरें घुलीनें भरून गेलीं द्वोतीं. बुद्ध ज्या ठिकार्णी राद्यत 
दोता त्याच्या द्वाराशीं घरणं देऊन द्वा प्लियांचा समुदाय रडत होता. दी 
त्यांची अवस्था पाहून तिचें कारण काय याची चोकशी करण्यासाठीं आनंद 
बाहेर आला, आपि तें कारण कठल्यावर स्वतः बुद्धाकंड जाऊन स्त्रियांना 
प्त्रज्या देष्याविषयी टााने प्रार्थना केली; यावेढींदी बुद्धानं वद्याचरी विनंति 
मान्य केली नाही. तेव्हां आनंदानें बुद्धास विचारलें कीं, ल्लियांनीं प्रत्रज्या 
ग्रहण केली तर ल्लोतापत्तिमार्गापासून अ्ईच्वप्राप्तीपर्यतच्या मागोंचे. त्याँना 
आक्रमण करितां येईल की नाई ! बुद्धानें उत्तर, दिलें,  येईक, ” तदनंतर 
आनंदानें मद्दाप्रजावती गौतमी हिनें मायदेवीच्या मरणानंतर स्तन्यपानादि- 


बोद्धधमोंचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


कांनीं बुद्धाचें लहानपणीं करसें पोषण केलें वगेरे आठवण करून दिल्यावर 
बुद्धाचें मन द्रवरलें व शेवर्टी त्यानें आपली संमाते दिली; पण मिक्षणीस्रार्ठी जे 
नियम करून दिले ते विशेष कडक ठेविंले. त्यांतही आठ नियम ( अटु गरु- 
धम्मे ) हे विशेष कडक आहेत, आनंदाच्या मध्यस्थीनें स्लियांना भिकछणीं 
दोण्याचा मार्ग मोकठा झाला म्हणून बोद्ध मिछुणी एका विशिष्ट दिवशी 
सानंदाच्या अतिमेची पूजा करीत असे चिनी ग्रवाशी हुएनत्संग यानें आपल्या 
पवासवर्णनांत लिट्दून ठेविलें आहे. 

मिछुणीसंघ आनंदाच्या मध्यस्थान अस्तिवांत आला, भिक्षुणीप्रातिमोक्ष या 
नांवाचे त्यांच्या आचारासंबंधी नियमहदी बुद्धानें घाढून दिले, हे नियम भिक्षूंना 
घालन दिलेल्या नियमांपेक्षां कड़क अहित, मिक्षूंमध्येंदी कांहीं ढुराचारी मिल 
नप्नत असें नाहीं, पण भिक्षुणीच्या दुराचाराचा गवगवा फार हीत असल्या- 
मुल्ठें व्यांच्यासाठीच नियमांमध्यें इतका कडकपणा आणावा छागला ही गोष्ट 
आपाततः भिक्षुणाग्रातिमोक्ष वाचून पाहणाराच्या ध्यानांत येईल, पुढ़ें पुढें तर 
या बौद्ध भिश्वुणी दुर्ताव काम करूं लागलया, चोरून लगें लावण्यांत सदत 
करूं लागल्या, विधवांच्या गर्भपातासाठीं ओऔषधें बंगेरे देऊे लागल्‍्या, अर्से 
संस्कृत वाढमयांतील मालतीमाघवांतील  अमच्चो चोरिआविवाहे भभ्चवर्दि 
तुवरावेदि” अशा सारख्या कामन्दकी वगेरे संबंधी आलिल्या उल्लेखावरून दिसून 
येतें. आज भिक्षुणीसंघ जव॒त्ठ जवछ नामशेषच झाला आहे; पण ज्रिया मिक्षणी 
न झाल्या तर सद्धम सहस्त वर्ष टिकेल आणि झाल्या तर पांचशें वर्ष टिकेल 
हें बुद्धाचें भविष्य हिंदुस्थानाषुरतें तरी शब्द्शः खरें ठरलें भांहे. बोद्धधर्मोस 
उतरती कढा बुद्धनिवोभानंतर सुमारें पांचशें व्षोानीं छागछी तर ब्याचें दिंदु- 
स्थानांतून उच्चाटन सुमारें हजार वर्षानी झालें, असो, 

गोतमलुद्धाच्या धर्माचा प्रसार होण्याचीं सुख्य कारणें पद्विल्या व्याख्या- 
नांत सांगितर्लीं भाहेतच, कांहीच्या मतें गीतमबुद्ध उच्च क्षत्रिय कुलांत जन्मास 
आव्यामुत्ठें आणि या क्षत्रिय कुलांतील तरुणांनीं त्या घमोचा स्वीकार केल्या- 
भुब्ठें प्रसाराख मदत झाली; ब्रृह्मगांच्या ध्मोविरुद्ध ही मोद्ीम अग्रल्यासुब्ें 
ती यशत्वी झाली असेंही कांहींचें मत अहें, पण तेंद्दी अगदी यथार्थ नाई. 


गोतमबुद्धार्च जीवनबुत्त 


मौतमाच्या उच्च कुलामुद्ें आणि क्षत्रियत्वामुल्े या धर्माचा असार जलदौनें 
झाला हैं खरें; तरी पण सवे जातीच्या लोकांस मुक्तद्वार असून संघांत एकदां 
प्रवेश केल्यानंतर भेदभाव सु&च नख्रे, संघामध्यें ब्राह्मण, क्षत्रिय, मूघामि- 
षिक्त राजे, वेश्य, शेतकरी व्गेरे सवे घंद्ांवि लोक, शूद्र, अतिशूद, अव्येज, 
स््रिया, पुरुष वगेरे सवे दजीच्या छोकांचा समावेश झाला होता. उपदेश 
मगध आणि कोसल या दोन देंशांच्या भाषत केला जात असे, यामुक्ठें तो 
सर्वांस सहजच कछ्े, पहिले दोषे उपासक तघुस्स आणि भह्िक हे वेर्य 
होते; उपालि शाक्यांच्या राजधानीतील न्हावी होता; तीन काश्यप बंधु, 
जटिल होते; सारिपुत्त आणि मोग्गह्नान हे ब्राह्मण होते; आगे आनंद आणि 
देवदत्त हे क्षत्रिय होते. इतर धम्मपंथांच्या अनुयायांनाह्दी या धमोौत येण्याची 
मोकव्ठोक असे, आणि तशा पंथांपैकी अमुख जे आजीविक आपणि निर्म्रंथ म्दृणजे 
जैन हेही या नवीन धर्मात आले होते. 

पंचेचार्त्रीस वर्षाच्या अवधीत बुद्धानें आपल्या धमाचा जो शखार केला' 
त्याचें वणन विस्तरानें करण्याची जरूर नाहीं. मगध देशाचा राजा बिंबिसार 
याचा बुद्धनिवांणापूर्वी दहा अकरा वर्ष त्याच्या मुलानें, अजातशचनूनें, घात 
केला, आणि त्याचें सिंहासन घेतलें, पितृबधानंतर अजातशत्रूनें कोसलदेशा- 
वर सवारी करून तो देश आगाि त्या बरोबरच शाक्यांची राजघानी कपिल- 
वस्तु, तसेंच वेशाली नगर हीं त्यानें आपल्या राज्यास जोडिलीं, अजात- 
शत्रची आणि बुद्धाची गांठ कांदी वेछां पडली होती, पण यान॑तर बनच्याच 
वर्षानीं अजातशर्रु बुद्धोपात्रक झाला. बुद्धाचा निवोणकाल समीप आशछा त्या 
वेब्ेख मोठमेंठे क्षत्रिय, जमीनदार वगेरे त्यांच उपासक बनले असून बुद्धानें 
आपल्या घरीं यावें आणि आपण त्याचा सत्कार करावा याबदल त्यांची 
स्पर्धा चाले, अँंबपालि नांवाचा वैशार्लीतील बेश्येनें तर या सर्वावर ताण करन 
बुद्धाचा सत्कार केला. या नंतर बुद्ध बेलवग्मार्मी वर्षावासासार्ठी गेला, तेथें असर्ता- 
नाच त्यास आजारानें गांठलें; त्याला आपका निर्वोणकाल समीप आला अर्से: 
वाटलें, तरी पण निरानिराब्या ठिका्णी जाऊन शिध्यांस उपदिश करण्याचे 
त्यानें सोडलें नव्हतें, पावा येथें अखतांना चुंद नांवाच्या लेद्दाराच्या घरी 


की 


बौद्धधर्मांचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


तो भोजनास गेला असतां तेथें चुंदानं त्यातर अपक अरे सूकरमांस-कांदीच्या 
मर्तें सुकरकंद नांवाची वनस्पति-वाढलें, चुदास वाईट वाद नये म्हृणून बुद्धानें 
तें खाल्ले, पण बुद्धांसरीज जगांत दें अन्न कोणासही पचवितां येणार नाई 
असे सांगून त्यानें चुंदाकइन तें पुरवून ठाकिलें, अतिसारानें त्याची अकृति 
बिघडली असर्तांदी तो पुढें कुसिनारा येथं गेला आणि आता आपला निवोण- 
काल अगर्दी समीप आला असें जाणून त्यानें सालवुक्षाखाली शब्या तयार 
करण्याविषयीं आनंदास सांगितलें, आनंद तर हें ऐकून रह्ू लागला, तेव्हां 
बुद्ध म्हणाला, “ आनंदा, रह नको, वस्तूँचा द्वा स्वभावधर्म आहे; कितीडी 
आवडती वस्तु असली तरी तिच्याशी वियोग द्वोणारच., जन्मास आलेल्या 
प्रत्येक वस्तूस मरण हूँ आहेच, ? शेवर्ठी मह्त नांवाचे क्षत्रिय तसेंच आणखी 
इतर जमलेले मिक्षु यांस उद्देशन म्हणाला:- बुद्धाचा उपदेश आतां गत 
( भूतकालीन ) झाला असे समजू नका, मी उपदेशिलेला घर्म आणि विनय 
हाच मास्या मांगें तुमचा शास्रा असे समजा, सवे वस्तु संस्कृत ( भिर- 
निराब्या घटकावयवांच्या बनलेल्या ) असुन अनित्य आहेत, तेव्दां सावधपणें 
निवांणप्राप्तीसाठी प्रयत्त करा, * द्वेच बुद्धाच्या तोंड्चे शेवट्वे शब्द, कांदीच्था 
मतें बुद्धनिरवांणाचें वषें ख्िस्तपूवे ४७८,४८० किंवा ४८२ हें आह, 
न: न न 

आता आपण गोतमबुद्धानें केलेल्या धर्मोपदेशांचा तत््वज्ञानदश्या विचार 
'करूं, गोतमबुद्धाचे धर्मोपदेश इतके विस्तृत आहवित कीं त्यांचें थोडक्यांत सार 
काढणें ही गो्ट जवव्ठ जव॒त् अशक्यच आहे; आधणि घुढ़ें शिष्यप्रशिष्यांनी 
त्या उपदेशांचें निरनिराब्या तच्ह्ांनीं अथे केले असल्यामुछ्ठ आधुनिक विद्वा- 
नानें काढलेलें सार सर्वे बोद्धपंथीयांना पंत पडेलच असे सांगतां येणार 
नाहीं. बोद्धबमं हा नीतिप्रधान घर्म आह अशी यथार्थ समजूत सर्वत्र प्रच- 
लित आहेँ याचें कारण गोतमबुद्धानें उपदेश करिताना चार आर्यसत्यें व आये 
अष्टंगिक मार्ग यांवर विशेष भर दिला होंता हें आहे. वैदिककाझापासून 
ब्रह्मर्मामांसेच्या मागे लागलेल्या लोकांनीं ऐहिक आचरणाविषयींचा विचार न 
करतांच अतीद्विय ग्रोष्टोंच्या ज्ञानावर व्शिष भर दिला होता दी गोष्ट 

डे 


गोतमबुद्धाचा धर्मोपदेश 


बुद्धास पसंत नव्दती, जेन्हां जेक्द्दां उपासक किंवा अन्य पंथांचे छोक बुद्धास 
याविषरयी वारंवार विचारीत, तेब्द्मां बुद्धाचें म्हणणें असें कीं, अतीन्द्रिय गाष्टीच्या 
विचारापासून कांद्वी फायदा नाहीं, तेब्दां द्यांच्या नादीं न लागतां मनुष्यानें 
आये अश्टांगिक मार्गाचें अवलंबन करावें, म्हणजे त्याच्या दुःखाचा नाश 
होऊन निवोण प्राप्तीचा मार्ग छुलभ होईंछ, जरी बुद्ध याप्रमाणें अतींद्रिय 
ज्ञानाचा विचार ठाछौीत असे, तरी असें ज्ञान आपणास जद, शिष्यांस आपत्या 
ज्ञानाचा फक्त एकदेशच सांगितला आह असे तो वारवार शिष्यांच्या नजरेस 
थराणून देत असे, उदाहरणाथ, संयुत्तनिकायांत घुढील वर्णन आहः-भगवान्‌ 
बुद्ध एके दिवशीं कौशांबीनगरीजवछील शिंशपावनांत बसला होता. त्यानें 
शिंशपा वृक्षा्ची थोडोशी पानें हातांत चबेतढीं आणि शिष्यांस विचारलें, 
: भिक्षुहों, माइया हातांत असलेलीं शिंशपा बुक्षा्ची पाने घुष्ककछ, कीं या 
शिंशपावनांत झाडांबर असलेलीं पुष्कछ ?? अर्थात शिष्यांनीं उत्तर दिलें, 
* भगवन्न, आपल्या द्वातांत असलेलीं पानें थोडीं असून झाडांवर असलेलीं 
पानें पुष्कठ आहित,? बुद्ध पुर्दे म्हणाला, “ याचप्रमाणें मला ज्ञात असलेल्या 
गोष्टीपैकी फक्त थोब्याच गोशी तुम्हांस सांगितल्या असून न खांगितलेल्या 
अशा पुष्कठ्ठ आद्वेत, त्या भी तुम्हास्र सांगितल्या नाहीत याचें कारण सां- 
पासून तुम्दाला कसलाही फायदा नाहीं, त्या तुम्हास अद्दत्वप्राप्तीता कसलीहि 
मदत करणार नाहींत; त्यांनीं तुमच्या तृष्णेचा नाश होणार नाहीं; ऐहिक 
विषयांपासून त्या तुम्दाला दूर करणार नाह्वीत, शांति, ज्ञान, वेराग्य, निवोण, 
यांपेकी कशाचीही प्राप्ति त्यांच्या शानानें तुम्हास होणार नाहीं; आगणि म्हणून- 
च्‌ त्या मी तुम्हांस सागितल्या नाहीत, तर मग भी तुम्हांस काय सांगितलें 
अद्दे | दुःख म्दरणजे काय दें मी तुम्दांस सांगितलें आहे; दुःखाचें भूत् 
काय हैं मी तुम्दांस सांगितलें आंदे; त्या दुःखाच्या कारणाचा निरोध (नाश) 
मी तुम्दांस सांगितला आहे; त्याचप्रमाणें त्याचा माही मी तुम्दास सांगि- 
तला भांद्वे.” या लद्वानशा संभाषणामध्ये बोद्धधर्मी्चे तत्त्वज्ञान कशा स्वरुपाचें 
ख्राहे याचें संक्षित पण स्पष्ट वर्णन आलें आई, यावरून असें दिसतें कीं 
या तत्वशानांत ज्ञानलालसा*तृप्त करण्याचा प्रयत्न नाहीं, जगांतील अलत्येक: 


बौद्धधमाचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


'चस्तूच्या मुलतत््वाचा शोध लावण्याचा प्रयत्न नाह्दी, या विश्वार्चे रहस्य काय 
इंद्दी हुडकण्याचा देंतु या तत्ज्ञानांत नाहीं, तर दुःखांत गढलेल्या मनुष्य- 
प्राण्याला उद्देशन, त्याला दुःख म्हणजे काय वर ते नाहींसें करण्यावा मार्ग 
कोंणचा या गोशटीचा बोध करून देणें दें बौद्धधर्मोर्तीऊ तत्त्वज्ञानावें सार 
आहे; हा एकच विचार बोद्धघर्मांत जआांदे, बुद्धानें चुल्वग्गांत म्हटलें आदिः- 
* ज्याप्रमाणें या अफाठ सागरांतील उदक फक्त एकाच रसानें महृणजे लव॒ण- 
रसानें भरलेलें आहे, टआ्रमाणें माझ्ा उपदेश एकाच रखानें म्हणजे माक्ति- 
६ निवांण ) रसाने भरलेला अहि, ” 

प्र ती त्य स मु त्पा द-गोतमबुद्धाच्या उपदेशा्चें अंतिम ध्येय निवाण हैँ आहे, 
हैं वरील वचनावरून दिसून येईल, पण प्रतीत्यसमुत्पाद, एका वस्तृवर अवर्लं- 
बून दुसभ्या वस्तूची उत्पत्ति होणें, हें मत बोद्ध तचज्ञानावा पाया गा, वेद- 
प्रामाण्य न मानणान्याला जे वैदिकधमोनुयायी म्हृणतां येणार नाहीं, अने- 
'कांतिऋवाद ( स्याद्वाद ) न सानणारास जेन म्दृणतां येणार नाहीं, त्याअ्माणें 
प्रतीत्यसमुत्पाद न मानणारास॒ बोद्ध म्दृणतां येणार नाहीं, इतकें महत्वाचें 
स्थान अतीत्यसमुत्पादाला बोद्धवर्मांत आह, बुद्धानें आपल्या हयातींत पुष्कछ 
शिष्यांना उपदेश केला, तो त्यांनीं मुखोद्त कहनद्दी ठेविला पण हलिड्टून 
ठेविला नाददी, बुद्ध निवोणानंतर त्रिपिटक हा भ्थित झाला असल्यासुक्धें पुढे 
बोद्धघर्मोंय छोकांत खरें बुद्धववन कोणचें यासंबंधीं पुष्कव्ठ वाद झाला तेद्द्टा 
 थद्गुरुशिष्यपरंपरयात्नायायात बुद्धबचनलेन, यत्र सूत्रेडबतरति, विनये 
संब्श्यते, घमेतां च न विलोमयति, तदूबुद्धव॑चन नान्यत्‌ ? म्हणजे जें बुद्धवचन 
महृणुन गुरुशिष्यपरंपरेनें पाठांतरांत भाहदे, थे सुत्तपिटकांत सांपडतें, विनय- 
पिटकांतही दिसतें आणि धमर्मतेला म्दणजे अतीत्यसमुतप्रादाला विरोधी नाहीं तें 
ब॒ुद्धवाचन असे ठरलेलें आह. 

बोद्धांनीं या प्रतीत्यसमुत्पादाला इतके महत्व देण्यावें कारण गोतमबुद्धाच्या 
पूर्वी अचलित असलेलें मक्‍्खलिंगोसालाचें महणजे आजीविकांचें मत हैं भाहे, या 
आजीविकांच्या म्दृणण्याप्रमाणें शुद्धि किंवा अशुद्धि यांस कांद्वीदी कारण नाहीं, 
ः अनुष्याची सवितब्यता त्याच्या कर्मांबर किंवा अयलैावर अवलंबून नाई, धृण्य 


गोतमबुदाचा घर्मोपदेश 


नाहीं, पाप नाहीं, अशा तच्देंचे मत संसाराच्या कल्पनेवरच गदा आणणारें 
असल्यामुद्ठें त्याला विरोध करण्यासार्ीं बुद्धानें दुःखाचे अस्तित्व पहिल्या आयै- 
सत्यामध्यें कबूल केलें आणि ते दुःख त्याचें कारण नाहींसे होईपरयत नाहसें 
होणार नाहीं आणि तोपर्यत निवीणप्राप्ति अशक्य आह, असे म्हटलें, प्रतीत्य- 
समुत्पादाची मूलभूत कल्पना दुसन्या आयेसत्यांत, समुदयसत्यांत, आहे. 
दुःखाचें कारण तृष्णा दूँ आदे, यायोगानें प्राणी जन्ममरणाच्या फेच्यांत 
सापडतो, तीन अकारच्या तृष्णमुछें पुनजन्म ध्यावा छागतो, आणि पुन्जन्मा- 
बरोबर जन्म, मृत्यु, जरा, व्याधि, वेदना वंगैरे येतात, 


अतीत्यसमुत्पाद म्हणजें काय याची कल्पना एका ठराविक वाक्यानें पाली 
किंवा संस्कृत ग्रथांत दिली आहे. “ इमस्मि सति इद दोति, इमस्स उप्पादा 
इदं उप्पजति, यदिद अविजापचया ' म्हणजे तें असेल तर हैं असतें किंवा 
दोतें, त्याच्या उत्तत्तीने याची उत्पत्ति द्वोते,' उदाहरणाथे, अविया असेल तर 
संखार ( संस्क्षत-संस्कार ) होतो, वगेरे, गौतमबुद्धाला बोधिज्ञान श्राप्त झाल्या- 
बरोबर जी गोष्ट श्रथम प्रतिभासित झाली ती द्वा प्रतीत्यसमुत्पाद, अरे असल्या- 
मुत्ें याल्ल फार महत्त्व प्राप्त झालें आहे. या अतीत्यसमुत्पादशुखलेचे 
बारा दुवें असून ह्यांचें अस्तित्व एकमेंकांवर अवलंबून खाहे. ते बारा दुवे 
असे:-अविद्या, संस्कार, विज्ञान, नामरूप, षडायतन, स्परी, वेदना, तृष्णा, 
उपादान, मव, जाति आगणि जरा, मरण शोक, परिदेवन, दुःख, दौमैनस्य, 
उपायास ( श्रम वंगैरे ), यांपेकीं अकरावा दुवा जाति म्हणजे जन्म हा आहे. 
या जन्मावरोबर जरा, मरण वगेरे जीं निरानिरार्हीं दुःखें येतात तो या शृंखलें- 
तील बारावा दुवा आहे, कारणाशिवाय कार्य होतें या आजीविकांच्या मता- 
च्या निरासाकारितां जरी प्रतीत्यसमृत्पाद आहे तरी आणखाही एका मताचा- 
कतो, भोक्ता वगेरेचे अस्तित्व मानणान्याच्या मताचा-निरास याने द्वोतो. 
'संस्कार अविय्वेवर अवलंबून असल्यामुल्ें तो स्वतंत्र नाहीं ( प्रतीत्य सेभवों 
यस्य स स्वतन्त्रों न जायते ); तसेंच आत्मा, ईश्वर बगैरे दुसराह्दी कोणी कतो 
'मानण्याचें कारण नाह्दीं, चठुःस्तवांत एका ठिकार्णी असें म्हृटऊें आहे-- 
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न कर्ताउस्ति न भोक्तास्ति पुण्यापुण्य प्रतीत्यजम्‌ । 
यत्पतीत्य न तज्ञातं प्रोक्त वाचस्पते त्वया ॥ 

८ है भगवन्‌, (था घर्मात ) कतो नाहीं, भोक्ता नाद्दीं, स्वतंत्र रीतीनें 
घृण्य नाहीं, पाप नाहीं; कारण हे वाचसपते, डुसप्यावर अवलंबून उत्पन्न 
होणाग्या वस्तूला स्वतंत्रतेन अस्तित्व नाहीं, भरे तू सांगितलें अद्िस, * 
बुद्धाचें म्हणणें अर्से की, कारण आहे, कार्ये जदह्दे, पण करती मात्र नाहीं, 
प्रतीत्यसमुत्पादासुद्धेंच या गोशे घड़न येतात, 

शालिस्तम्बसूत्रांत सांगितल्याग्रमाणें प्रतीत्यसमुत्पाद बाह्य व आध्यात्मिक असा 
दोन अकारचा अह्ि,बाह्य प्रतीत्यसमुत्पादाकरितां त्या सून्रांत शालिस्तंबाचें म्हणजे 
भाताच्या बीजाचें उदाहरण चैतलें आहि;बीजापासून अंकुर होतो; भंकुरापसून पान 
फुटतें;पानापासून पेर फुटतें; पेरापासुन दांडा तयार द्वोतो, दांड्यानंतर गंड [१], 
गर्म, शक (कुसछ ), पुष्प व फल याँची कमाने उत्पत्ति दोतें, बीज नसेल तर 
अंकुराची उत्पत्ति दोणार नाहीं, मी अंकुर निमोण केछा अर्स बीजाछा वाठटत 
नाहीं, बीजानें मल्य निर्माण केढें अस अंकुरालादी वाटत नाहीं, भकुराच्या 
उत्पर्तासा्णीं आणखी कांही भावश्यक गोंष्टी आद्वित त्यांना अत्यय (2070007) 
अरे नांव आह. अकुराची उत्पत्ति प्रथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, ऋतु 
याँच्या क्रियेवर अवलंबून असते, पृथ्वी बीजाचें घारण करिते, जल ओलावा 
दतें, तेज उष्णता देकन बीज पचवितें, वायु बीजाछा अकुरोन्मुख करतो, 
आकाश बीजांतील अंकुर प्रद्धव करितें भराणि ऋतु त्यास वाढदबितों. हे सहा 
अत्यय नसतील तर बाजापासून अंकुराधी उत्पत्ति होणार नाह्ीीं, या सहा 
प्रद्ययांच्या मदतीने बाजाबा नाश होऊन द्यापासून अंकुर प्रकट दोंतो, मी 
अंकुर उत्पन्न केला अशी सावना मात्र या सहांपेकी एकांतदी नसते, तेब्दां 
हा अंकुर स्वयक्षत नाहीं, परकृत नाहीं, उमय (स्व आणि पर ) निर्मित 
नाहीं, ईश्वरनिमित नाहीं, कालनिर्मित नाहीं, अकृति ( स्वभाव ) , निर्मित 
नाहीं; कोणत्या एकाच कारणावर अवलंबून नाहीं, कारणाशैवायद्दी निर्माण 
झालेला नाहीं, तर या वरभ्सांगितलेल्या सदा गोशैंवर अवरलंबून बीजापासून 
अंकुराची उत्पत्ति होते, श्रतीत्यसमुद्रापलीकद्धे आणखी पाँच तच्हांनीं पाइतों 
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येतें, बीजांकुरदशंतांताल बीज शाश्वत नाहीं, त्याचा उच्छेद (नाश ) 
झाल्यानंतर अंकुराची उत्पत्ति होते असें नाहीं, बीज आणि अंकुर यांत 
स्वरूपतः सादइय असत नाहीं (सक्रांति), कारण लद्ठान किंवा थोड़े (पारित्त) 
असून फल विपुल असतें आणि जसे बीज अस्नेल तसाच अंकुर द्ोतो, बीज 
आणि अंकुर दे निरनिराठे असल्यामुत्ठें आणि बीजाचा निरोाध (नाश ) 
होतांक्षणॉंच अकुराची उत्पत्ति द्वोत असल्यामुद्ें बीज शाश्वत आहे असें 
. म्हणतां येत नाह्ठीं; तागडीचा एक दांडा वर ग्रेला असतां दुसरा खालीं 
जातो त्याप्रमाणें बीजाचा निरोध झाल्याबरोबर-नंतर नब्हे-अंकुराची उत्पत्ति 
होत असल्यामुके त्याचा उच्छेद होतो असेंही नाहीं; बीज आणि अंकुर दे 
विसटश असल्यासुरें संक्रांतिही नाहीं, बीज अगर्दी थोड़े असलें तरी त्या- 
पासून पुष्कठ फल येतें; आणि एक तन्‍्देचे साहइय अंकुरांत येतें तें असें- 
ज्या जातीच बीज असतें त्याच जाताचा अंकुर दहोतो, शालिबाजापायून 
गोघूमाचा अंकुर निर्माण दोणार नाई. यात्रमाणं बाह्य अतीत्यसमुत्पादायें 
विवरण शालिस्तम्बसूत्रांत दिलें आहे, 

आता आपण आध्यात्मिक श्रतीत्यसमुत्ादाच्या विवेचनाकडे व, आध्या- 
त्मिक अतीयसमुत्यादा च्या शुंखलेतील पहिला दुवा अविया दवा होय, अविया 
म्हणजे अज्ञान, या जज्ञानावें स्वरूप आणि काये बेदान्तामघधील अज्ञानाच्या 
प्रमाणंच आहे. “ तत्वेडप्रतिपत्तिमिथ्याग्रतिपत्तिरश्षानमविद्या ? असें अविद्येचें वणन 
बौद्ध अंथांतद्दी दिलेलें आहे, ही अविद्या किंवा अज्ञान हें प्रत्येक व्यक्तींत असतें, 
आणि चार आयसत्यांविषयीं अज्ञान म्हणजेच अविया असेंही स्पष्टीकरण कचित 
दिलें आदे, याशिवाय स्कंधांच्या उत्पत्तीनें व विनाझ्ानें व्यन्ती ( पुरुष, घुदल ) 
न्‍वी उत्पत्ति किंवा विनाश होतो हें मत, तसेंच आत्म्याचें आह्तित्व मानणें हेंद्ी 
अवियेचेंच स्वरूप असे म्हूटलें आदे. न्रिपिट्कामध्यें अविया उत्पन्न होण्याचीं 
निरनिरार्त्वी कारणें सांगितलीं आदत, पांच नीवरणें अविद्या उत्पन्न करितात; 
: त्यांपैक्कों कामच्छेद म्हणजे ऐटिक भोगांविषयी इच्छा; अभिज्ञाव्यापाद म्हणजे 
दुसन्यास शजा करणें; थौनमिद्ध म्दृणजे एक प्रकारणी शारौरिक आणि मानसिक 
भंदता; उद्धच्चकुक्कुच म्हृणजे अ(बस्थता आणि विचिकिच्छा म्दणजे संशय, 
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हीं पांच नौंवरणें मानसिक, वाविक व शारीरिक पापांपासून, इंद्रेयांचा संयम न 
केल्यामुत्ठें, दुःख म्हणजे काय हें पुरतेषर्णी न जाणल्यामुल्ठें, सद्धमाचें श्रवण न 
केल्यामुत्ठें व सत्पुरुषांचे दशेन न चेतल्यामुत्ठें उत्तन्न होतात, अगदीं थोड- 
क्यांत सांगावयाचें मदठलें म्दणजे अवियेचयें मूछ तृष्णा हें असून तृष्णेचें मूल 
अविद्ा आह, भशा तच्देनें द्वी प्रर्तात्यसमुत्पादशुखला अनादि व अनंत असली 
तरीसुद्धां अविद्येदाच या शृंखलेचा पहला दुवा म्हटलें भाद्दे याचें कारण इत- 
केंच की आविय्येवा सम्यज्ञानानें नाश होतांक्षणी संसारबंधाचा नाश होतो, 
दुसरा ढुवा संस्कार (पाली-संखार) दवा आह, सांख्य तत्त्वज्ञानांत अविये- 
पासून ज्ञानेंद्रियांवर पुण्यकारक, पापकारक व उदासीन असे त्रिविध संस्कार 
किंवा वासना उत्पन्न होतात असे म्हटलें भाहे. संस्काराच्या योगानें पुढील 
जन्मांत अविद्या तशीच राहते; पण बोधिज्ञान प्राप्त झाल्यास दुःखाचें बोज पुढ़ें 
अंकुरोन्मुख द्वोंत नाहीं. एकंदरॉत निष्कषे असा की अवियेमुत्ठे प्राणी पाप- 
कमें करितों, या पापकमाचा संस्कार प्राण्यावर राहिलयामुक्ठें व्यास पुनजन्म 
प्राप्त होतो, संस्कार द्वा पांच सरक्ृधांपेर्की एक अआदे असे म्हणतात याचें 
कारण असें दिसतें को पुण्यपापांचे संस्‍्कारामुद्ठें प्राण्यांमघीक उच्चनीच* 
पणा उत्पन्न होतो; तसेंच या संस्कारासुक्वें प्राण्याच्या पुठील जन्माची तयारी 
होते. या तयारीला विज्ञान ( 0078007806898 ) अं म्दृटले अद्दि, विज्ञान 
नसेल तर चौथा दुवा नामरूप [ सूक्ष्मशरीर ]) उत्पन्न होणार नाहईी, “ जर 
विज्ञान गर्भेपेशीमध्यें शिरकं नसेल तर सजीव शरीर निर्माण होणार नाहों; 
जर विज्ञान तेथें राहिलें नाहीं तर गर्भ लवकरच मत द्वोईल ” असे दीपनिका- 
याँत सांगितलें आह. बौद्धांच्या मतें विशान हा एक धातु अद्दि अरे म्हटलें 
आहे, सूक्ष्मशररासद् दें विज्ञान मरणोत्तर नवीन शरीरांत अवेश करितें अरे 
मत वेदांतांत आदि, दया सारखेंच दें बोद्धांचें मत अह्दे, हें विज्ञान स्वतंत्र 
रीतीनें सूक्ष्म शरीराशिवाय राहूँ शकत नाहीं, त्यास नामरूपा [ सूक्ष्म शरीरा 
वी जोड लागते, नामहूप शा शब्द जुनाच असून तो बोद्धांनीं प्रतीत्यसमुत्पादा[- 
तील चौथा दुवा म्हणून कल्पिला आहे. यांपेकी रूप म्दणजे जड, चैतन्य- 
रहित अद्ति असून नाम म्हण्जे वेदना, पंज्ञा, विज्ञान व संस्कार दे चार 
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उपादानस्कंघ होय, विज्ञान व नामरूप हीं दोन मिदून पुद्धल [ घुरुष किंवा 
ज्याक्ति ] निर्माण होतो, व या दोदोंमध्यें कायंकारणभाव आद्दे तो अशा स्वरू- 
पाचा की विज्ञानामुलेंच नामरूपाला [ जड श्रकृतीला ] सूक्ष्मशरीर म्हणतां येतें; 
, विज्ञान नसेल तर तसें म्हणतां येणार नाहीं, पांच जशानेंद्रियें व मन याँस 
पघडायतन म्दणतात, ते नामरूपावर अवलबून असतें, इंद्रियें, विषय व विज्ञान 
या तिधांच्या समुदायाल्वा स्पशे म्हणतात, प्रथम इंद्रियें विषय ज्ञात करन 
चघैतात, तें ज्ञान तीं इंदियें मनाचे द्वारें विज्ञानपर्यंत नेऊन पॉचबितात, या 
संयोगासच स्पश अरे म्हटलें आहे. या स्पशोमुद्ठें होणान्या सुखदुःखांच्या 
अनुभवाला बेदना म्हणतात, खरें पादिलें असतां वेदना दवा एक विज्ञानाचाच 
प्रकार भद्दे आणि मिलिन्दप्रश्न नांवाच्या प्रथांत तसें म्हटलेंही आहे. वेदने- 
पासून तृष्णा [ द्वांव ] उत्पन्न द्वोते, वेदना ज्याप्रमाणें अशानी जाँवांत असते 
स्याप्रमाणं अहंत्पदवीला पॉचलेल्यांतद्दी असते, पण तृष्णा मात्र अहई्त्पदाला 
पॉचलेल्या व्यक्तीत असत नाहीं, या तृष्णेमुछें अविद्या किंवा अज्ञान द्ोतें असें 
पूर्वी सांगितलें आहे. द्वी तृष्णा कामतृष्णा, भवतृष्णा व विभवतृष्णा अशी तीन 
अकारची आहे, तृष्णेपासून उपादान-एकादी सुखकारक गोष्ट मित्ठविण्याची 
'उत्कट इच्छा, ती मिव्ठाल्यावर पुन्द्दा आणखी मित्विष्याची द्वांव-हें उत्पन्न 
दोतें, तेब्द्ां उपादान हाददी तृष्णेचाच एक अकार भादे, 'तृष्णावेपुल्यमुपादानम्‌ * 
म्दृणजे तृष्णेची विपुलता किंवा उत्कटता यास उपादान म्हणतात, जशी दह्याची 
व्याख्या शालिस्तिम्बसुत्नांत दिली आहे. या उपादानाचे चार प्रकार सांग्रितके 
अआदित ते असे-विषयभोगांविषयीं इच्छा, अन्य तीर्थिकांच्या मताचे अनुसरण, 
दैहदंडनादि उपाय मोक्षप्राप्ति कछन देण्यास घुरेसे आहेत अशी भावना व 
आत्म्याच्या भस्तित्वावर श्रद्धा, यांपिकीं पाइला प्रकार तृष्णंत अन्तभूत होती व 
बाकीचे अविद्येत अतभूत द्ोतात, पण साधारपणें उपादान या शब्दानें पहिलल्‍्या 
अकाराचाव बोघ द्वोतो, यापुढील दुवा भव हवा आहे. ' उपादाननिर्जात॑ 
पुनर्भवजनक कमे भवः, ? “ उपादानापासून झालेलें धुनजेन्मास कारणीभूत 
असे पुण्यपापादि कम ” अशी व्या शब्दाची व्याख्या त्रिपिटकोत्तरकालीन अंथांत 
दिली आदे. पण त्रिपिटकांत मात्र पुनजेन्म किंवा एका जन्म्रांतून दुसम्या 
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जन्मांत जाणें असा अथे दिला असून भव दवा शब्द मरणोत्तर पण पघुनजेन्मा- 
पूर्वीची अवस्था अशा अर्थीही वापरला आहे, यापुढील दुवा जाति म्हणजे 
गर्भाशयांत विज्ञानावा बाकीच्या चार जड उपादानस्कंघांशी संयोग होणे असा 
आहे, यापुढील व शेवठचा दुवा म्दटला म्हणजे जरा, मरण वंगेरे गोष्टी, 
यांचा अर्थ लौकिकांतत्याप्रमाणेंच असला तरी बोडांच्या 'सर्वेमनित्यम्‌ ', सर्व 
अनित्य थाद्दे, प्रत्येक वस्तूत प्रत्येक क्षणीं बदछ द्वोत असतों” या मताग्रमा्णे 
तारुण्यांत सुद्धां जरा म्हणजे एक तन्हेचा बदल प्राण्याच्या शरीराचें आक्रमण 
करीत असतोच. 
प्रतीत्यसमुत्पादाच्या बाराद्दी दुग्यांचें बौद्ध प्रंथांत दिलेलें विवरण संक्षेपानें 
वर दिलेंच आंद्रे, पण याशिवाय अजंठा येथील लेण्यांमधील चित्रांत यापेक्षां 
निराब्ें पण जरा गमतींदार विवरण एका चित्राच्या रूपानें दिल्लें असून त्याची 
हुबेहुब अतिकृति तिबेटमध्येंद्ी सांपडली आहे, या चित्रामध्यें एक चक्र काढलें 
असून त्याव्या बारा भरीच्या ठिकाणी दे प्रतीत्यसमुत्पादाचे बारा दुबे बसविले. 
अद्वित, गोतम बुद्धाच्या पहिल्‍या उपदेशाला घर्मेचऋप्रवतन हें नांव आदि, हें 
बर एका ठिकाणीं सांगितलें आदेच. त्यांतीझ रुपकाच्या आधारावर वरीछ 
प्रतीत्यसमुत्पादवक्नाची कल्पना बसबिली आदे. यापासून आणखोद्दी एक 
फायदा झाला आदे. चक्रातील पहिली अर कोणची हैं जसें सांगतां येणार 
नाहीं तसेंच या अतीत्यसमुत्पादशखलेंतीलद्दी पद्दिका दुवा कोणचा दें सांगतां 
येत नाहीं; म्दृणूनच या कायेकारणपरंपेरेचा आदे व अत ठरवितां यत नाहीं, 
संसार सुद्धां अर्तीत्यसमुत्यादाच्या पायावर बसबविला असल्यामुत्े तोदी अनादि 
व अनंत आदे, “ अनवरागरो हि संसारः ? त्याला हें किंवा तें तीर किंवा टोंक 
नाहीं. यामुदेंच संसार हवा अविच्छिन्न चाललेला भआाहे. वसुबंधुनें आपल्या' 
अमसिधमेकोशांत म्हटलें आहेः--- 
यथाक्षेपं ऋमाद चुद्धः संतानः क्लुशकमेमि+ 
परलोक पुनयोतीत्यनादि भवचकरकम्‌ ॥ 
स प्रतीत्यसमुत्पादों द्वाद्शाइसिकाण्डकः 
>+«बअध्याय हे, १९-२०, 


न दे -+ 
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 क्लेश व कमें यांचे योगानें कमानें वाठत जाणारा हा संसाररूपी वेक 
( संतान ) पुन्हा परलोढ्ी जातों; अशा प्रकारें हें भवचक्र अनादि अह्ि. 
यालाच बारा अंगांनीं आणि क्ेशकांड, करमकांड व दुःखकांड या तीन कांडॉनी 
युक्त भसा प्रतीत्यसमुत्पाद म्हणतात, * या प्रतीत्यसमुत्पादाचा व्यापार सर्वे 
काल चालू असल्यामुद्ठें सबवे वस्तु सारख्या बदलत जातात, त्यांत शाश्वतपणा 
नसतो, व म्हणून त्या कर्थीहदी सुखदायक नसून दुःखदायक असतात अशी 
बौद्धांची समजूत आह. 

प्रतीत्यसमुत्पादशुखला म्हणजेच दुसरें आयेसतल असें पृष्कछ ठिकाणी 
सांगितलें आहे. या शुंखलेचे ढुवे उलट म्हटले असतां तिसरें आरयसत्य किंवा 
निरोधसत्य द्वोतें; कांहों ठिकाणी अविदेेचा निरोध झाला असतां संस्‍्काराचा 
निरोध दहोतो अशाही तस्‍्हेनें प्रतीत्यसमुत्पादशंखला तोडतां येति असे म्दरटलें 
आदि. जन्माबरोबर संसार दुःखमय आदे असा अनुभव येतो; या दुःखापासुन 
मुक्त होग्याची प्राणी धडपड करितो, तेव्द्दां त्याची बुद्ध, धर्म व संघ या 
त्रिरत्नावर श्रद्धा बसते; श्रद्धेपुछ त्याचें चित्त लघु होतें; एक प्रकारचा आत्म- 
विश्वास त्याचे अगी बाणतो; नंतर चित्ता्चें समाघान होऊन ध्यानमागोनें 
त्यास आयसत्यांचें ज्ञान होतें; अशा तह्देनें आणी ग्रतीत्यसमुत्पादशखेंतून 
आणि अथांतच संसारांतूत मुक्त होतो, 

नेरा त्म्य-बौद्ध तत्वज्ञानामध्ये आत्मा मानलेला नाहीं. बोौद्धपूवे तत्तशाना- 
मध्य, विशेषतः सांख्य तत्त्वज्ञान व उपनिषदांचे तत्त्वज्ञान यांमध्ये, आत्य्याच्या 
अस्तित्वावर व सत्यतेवर विशेष भर दिला आाहे, सांख्य तत््वज्ञानांत आत्मे 
अनंत आदत अशी कव्पना असून त्यांना “ घुरुष ” क्षशी परिभाषिक संज्ञा 
आहे; तर उपनिषदांत परमात्मा एक असून जीवात्मे परमात्म्याचे अंशरूप 
आणि अनेक आदत अशी कल्पना आहे, बौद्धांचे मत या दोन्ही मतांच्या 
अगदी विरुद्ध आहे. ज्याला विचार करण्याची शक्ति आदे, सुखदुःखांची संवे- 
दुना ज्याला आदे असा नित्य, एकरूप पदार्थ बौद्धांगा मान्य नाहीं, शरीर 
आपणास दिसतें, पण तें घुष्कठ निरनिराब्या धातूंचें बनलेलें, काव्यांच्या 
'जुडीप्रमाणें एकत्र बांघलेलें आहि, त्यास आत्मा*म्हणतां येत नाहीं, शरीर रूपी 
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ये अरूपी पदार्थापासून बनलेलें असल्यामुद्ें तें एक नसून अनेक वस्तूँचा समु- 
दाय अद्दि, तें एकाया रथाप्रमाणें निरनिराब्या अवयवांपासून तयार झालेलें: 
अदि, दवा रथाचा दृर्शंत संयुत्तनिकायांत आला असून त्याचाच विधत्तार मिलिन्द- 
पब्द्द नांवाच्या घुस्तकांत नागसेन नांवाचा बोद्ध मिकछ आंगि मिलिन्द (प्रीक- 
मेनांडर ) राजा याँच्या संवादांत केला आहे, मिलिन्द नागसेनास विचारतोंः-- 
४ तुझें नांव काय १? नागप्रेन म्दृणतोाः- सा नागसेन असे महणतात; पण 
हैं केवढछ एक पोकत्ठ नांव, संज्ञा, शब्द असून त्या नांवाची व्यक्ति अस्तित्वांत 
नाहीं,” मिलिन्द पुन्द्दा त्यास विचारतो:--जर व्यक्ति अस्तित्वांतच नाद्दी, तर 
तुम्दांसारख्या मिश्षूना चौबरें (बच्चें), मिक्षा वगेरे कोण देतो ! बुद्धाचा उपदेश, 
त्याच्या आज्ञा, कोण पात्तो ! त्याच्या आज्ञा मोडून पापकर्म कोण करतो ? 
जर व्यक्ति नसेल तर पुण्य, पाप वगेरे कांहीच असणार नादीं, भिक्षुत्ा घात' 
करणान्याला घातकीं असें मदृ॒णतां येणार नाहीं; भिक्षृंनाही शास्ता किंवा उप- 
संपदा (धर्मोत प्रवेश मिठ्ण्याचा विधि) नाहीं,पणद्वे नागसेना, तुझीं नखें, दांत, 
त्वचा, मांस, यांना नागसेन म्हणत नाह्टीत काय ! तुझे शरीर, वेदना, संज्ञा, 
विशान, यांना नागसेन ही संज्ञा नाहीं काय ?? नागसेनानें “नाही” अर्से 
उत्तर दिल्यावर मिलिन्द पुढें मदणतोः- तूं खो बोलतोस; जेव्दां जेब्द्दां मी 
नागसेनाला उद्देशुन बोलतों, तेव्द्वां तेव्दां नागसेनावें शरोर-लठ्ठ म्हृणा किंवा, 
उंच म्दृणा-मजपुर्े असतें; तरसेंच शहाणा, निवोणप्राप्तीकरितां प्रयत्न करणारा 
असा नागसेनाचा भात्माही माझ्े रृष्टोसमोर असतो, * हें ऐकून नागसेन मिद्कि- 
न्दास विचारतो:-' राजा, तूं श्रेष्ठ राजकुलांत जन्मला भांदिस, जर तूं उन्हांत 
तापलेल्या जमिर्नावर चालशील तर तुझ्या पायाला इजा दोईइंल, पण तूं मज- 
कड़े यायी आलास को रथांत बसून भालास १? मिलिन्दानें उत्तर दिलें:-“ मी: 
रथांत बसून आलों, ” “ तर भग तूं रथ कशालछा म्दणतोस १! मिलिन्दाला 
सअसे कबूल करावें लागलें कीं रथाचा दांडा, आँस, जूंव सांगाडा यांच्या 
समुदायाचे नांव रथ, पण ट्यांपेकी कोणालाहदी एथकपणें रथ म्हणतां येत नाहीं, 
त्याचश्रमाणें सेन्य, शहर, बन, शरौर किंदा आत्मा ही समुदायवाचक ना५में. 
थसून ती त्यांच्या अवयर्वाना ठावतां येत नाद्वीत. 


ैाकाआाआस ८ का मम 


गोतमबुद्धाचा धर्मापदेश 


आत्म्यावें अस्तित्व नाकबूल करण्यांत बौद्धांच्या दृष्टीनें एक मोठा फायदा 
खाहे, आत्म्याचे अस्तित्व मानणारास तो आत्मा शाश्वत आहे असे मान्य 
करावें लागतें, यामुद्ठें त्याविषर्यी ममत्व वादू लागतें; पुरे सुखाची दांव उत्पन्न 
होऊन आत्मीयाविषयी आवड आणि परकीयाविषयीं द्वेष दीं उत्पन्न होतात, 
तेंब्दां या सवे अनर्थपरंपरेचें मूव्ठ जो आत्मा त्याचें अस्तित्व नाकबूल केलें 
म्दणजे झालें, अशी बोद्धांची विचारसरणी आह, आत्मा नादीं अशी कल्पना 
फक्त अज्ञानी प्राण्यालाच भयप्रद वाटते. 

नास्म्यहं न भविष्यामि न मे5स्ति न भविष्यति। 
इति बालस्य संत्रासः पण्डितस्य भयक्षयः॥ 

“ मी नाद्दी, मी पुढें असणार नाहीं, भाझें कांही नाहठीं व असणार नादीं, 
ही कल्पना फक्त सूखे मनुष्याला भीतिग्रद आहे, पण शहाण्याच्या भीतीचा 
या कल्पनेनंच नाश द्वोतो. ? तरी खुद्धां खात्मा न मानल्यासुद्ें कांहीं अडचणी 
उत्पन्न होतात, दया अशाः-जर आत्मा नाहीं तर प्राण्यानें केलेल्या घुण्यपापांचा 
या जन्मीं किंवा पुढील जन्मीं उपभोक्ता कोण १ पापपुण्यांचें अस्तित्व जर बौद्ध 
भानतात तर त्यांच्या उपभोक्तषाचें अस्तित्वदी ह्यांस कबूल केले पाहिजे, 
एकाने केलेल्या पापपुण्यांचा उपभोग दुसच्यानें घेणे इंद्दी युक्त नादीं, तेब्द्ां या 
जन्मीं पुण्यपाप करणाय्यानेंच पुढोल जन्मीं त्यांचा उपभोग चेतला पादिजे, 
जातककथांमर्ध्यंही बुद्धानें मी पूर्वजन्मी अमुक द्वोतों बगेरे सांगितर्ले आईहे 
त्याचवी उपपत्ति आत्म्याचे अस्तित्व 4 एकत्व मानल्याशिवाय लागणें शक्य 
नाहीं. येवरढेंच नव्हे तर पूर्वी केलिल्या गोष्टीच स्मरण, बन्ध, मोक्ष वर्गेरे 
गोष्टीची उपपत्तीदी आत्म्यायें अस्तित्व मानल्याशिवायथ लागणार नाहीं, बुद्धानें 
एका ठिकाणों असे म्हटलें आहिः-“अनेनव कृतं॑ कम को<न्यः प्रत्यनुभवेष्याति । न 
हि भिक्षवः कृतोपचितानि कर्माणि प्रथिवाधाती विपच्यन्ते, नाब्धातो, नतेजो- 
धाती, न वायुधाताी, उपात्तिष्येव स्कन्धघात्वायतनेषु / “या अ्राप्पानें 
केलेल्या कमोचा उपभोग दुसरा कोण घेणार ! भिक्षुदी, केलेलीं कर्मे शथ्वी- 
मद्दाभूतांत किंवा जल, तेज, वायु या महाभूतांमध्यें पाकोन्मुक दोत नाई[त, तर 
त्याच उपादानस्कंधांत ( सूक्ष्मशरीरांत ) पाकोम्मुख दोतात?, बुद्ध म्दृणतोः- 
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€ मनञ्ना प्रिय शिष्य आनंद याने हैं कम केलें आहे, त्याचा उपभोग आनंदा- 
शिवाय दुसरा कोण घेणार ? ? याह्दपेक्षां महत्वाचा उतारा अगुत्तरनिकायांतील 
देवदूतसुत्तांत आला आह, यम पाती प्राण्यास विचारती:-- * दै प्राण्या; 
म्हातारपण आल्यावर तूं आपल्याशीच क॒र्घी “मी जराधमी, मरणधर्मी आह्ें 
तेव्हां कायावाचामनानें पुण्यक्म करावें, असा विचार केला द्वोतास काय £ 
दीं तुझीं पापकर्म तुश्या आईनें केली नाद्वीत, बापाने, भावानें, बहद्विणाने, 
मित्रानें किंवा झातीनें, किंवा देव, ब्राह्मण, तपस्वी यानी केलली नाहीत. तूंच 
स्वतः एकव्यानें हीं पापकर्म केलीं आहेस, तुला एकट्यालाच यांचें फ भोगलें 
पाहिजे, ? तेब्हां कमफलाच्या उपभोगासाठी आत्मा मानछा पाहिजे असे सिद्ध 
दोतें, बौद्धांवि महणणें असे की एक शाश्वत भात्मा सानण्यावें मुठींच कारण 
नाह्ठी, कार्यकारणभावपरंपरा किंवा प्रतीत्यसमुत्पाद यांच्या योगानें वरील 
सब अडचणी दूर द्ोऊं शकतात, ही कार्यकारणभावपरंपरा एक आहे अससे 
कल्पून कती, भोक्ता वगेरे सबवे गोष्टीची उपपत्ती लागते, ज्याप्रमाण्ें बीजाचे 
से संस्कार अंकुरामध्यें अतात, पण अंकुर बीजपिक्षां निराढ्या असतो, तसेंच 
पूर्वीच्या आयुध्यांतील संस्कार घुढील आयुधष्यांत जातात, यासारठीं आत्माचें 
अस्तित्व मानण्याची जरूरी नाहीं. खरें पाद्िलें असतां हें केवक नांवाविषयीं 
भांडण भाहे, आत्म्यावें अस्तित्व मान्य करावयाचें नाहदीं, पण पांच उपादानस्कंध 
पूर्वकर्माच्या संस्कारामुल्ठ पुन्द्दा नवीन प्राण्याच्या रूपानें जन्मास येतात अर्से 
म्दणावयाचें हा एक तच्हेंचा आग्रह थाहें, आणि असा आग्रह बौद्धांनी घर- 
ण्याचे कारण त्यांस प्रतीत्यसमुत्पाद द्वाच आमच्या घर्मांचा पाया अदहि असे 
दाखवावयाचें आहे इतकेच, 


नात्मास्ति स्कन्धमा्ं तु छकेशकमांमिसंस्कृतम 
अन्तराभवसंतत्या कुक्षिमेति प्रदीपवत ॥ 


आत्मा नाहीं, पण पांच उपादानस्कन्ध पूर्व॑जन्मीच्या पापपुण्यां च्या संस्कारा- 
मुल्ें दिव्याची ज्योत ज्याप्रमाणें प्रतिक्षणी नवी द्वीत असते त्याप्रमाणें पुन्द्दा 
जन्मास येतात. * ज्याला सांख्य किंवा उपनिषदार्तारू तत्तज्ञानी आत्मा रद्वण- 
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सात त्यासच बोद्धांनीं कार्यकारणभावसंतान अश्चें म्हटलें आहे इतकेंच सामान्य 
वाचकानें लक्षांत ठेवर्लें म्हणजे घुरे. 

निर्वा ण--निवांण ढिंवा दुःखापासून विमोचन ही बौद्धधर्मीमधील एक 
प्रधान कल्पना आहे, बुद्धाचा उपदेश येथून तेथून निर्वाणरसानें भरलेला आई 
हैं वर सांगितलेंच आहे. निवाण या शब्दाचा मूठचा अथथ * थंड होणें ? किंवा 
* विझण ' असा थहे, उन्दानें तापलेल्या मनुष्यास झाडाची सावरी मित्ठाली 
ऋणजे निवाण मिलें असे होते; किंवा दिवा विझ्चला असतांही दीपनिर्वाण 
होतें, निवाण शब्दाचे अथे वरील दोन्ही प्रकारांनीं बौद्ध वाज्ययामध्यें सांपड- 
तात, निरनिराव्या इच्छा, काम किवा तृष्णा यांनीं तप्त झालेल्यास हैं निर्वाण 
थंडपणा, शीतता देतें, समाधान, शांति, आत्यंतिक भानंद देतें; त्याचप्रमाणें 
काम वगरेंच्या ज्वाल्ांनीं तप्त झालेल्याच्या ज्वाला अगर्दी विजन जातात, 
त्याचें दुःख नाहींसे होतें, व त्याते उपादानस्केध (॥ग्रवाशंताबनों छ्॑- 
'8:2706 ) विलान होऊन जातात. निर्वाण आगि अहँत्त्व हे पर्यायशब्द्‌ आंड्वत. 
अद्देतृपदवीछा पोचलेला श्राणी थंड झालेला असता ( शीतीभूत ); आणि 
त्याचे मनोविकार शांत झालेले असतात, निर्वांणावध्था अहृत्पदवीस पॉचलेल्या 
प्राण्यास मरणानतर प्राप्त होते, असेंही एक मत आहे. एकंदरीत निर्वाण हे 
बोद्धवर्मायांचें आत्यंतिक ध्येय असून ते फक्त अईत्पदवीस प्राप्त झालेल्यांस 
'मिरक्कूं शकतें, साधारण मनुष्याचें मरण आणि जअहँत्पदर्वास॒ पॉचलेल्याचें मरण 
यांतही फरक होतो, साधारण आण्याची पूवे कम संपलछेीं नसतात, भआाणि 
त्याव॑ चित्त त्रिविष तृष्णनें व्याप्त असतें; द्याप्ुढं तो जन्ममरणाच्या फेच्यांत 
सांपडतोी, आणि आपापल्या पुण्यपापाप्रमाणें घुन्दा पुन्हा निरनिराब्या योरनीत 
जन्मास येतो, अहँत्पदवीस पोंचलेल्या श्राण्यास पुनर्जन्म नाहीं; तो जन्म, जरा 
व मरण यांच्या पलीकड़े गेला आहे; त्याच्या बरह्मचर्याचें ( तपश्चयेंचें ») फल 
त्यास प्राप्त झालें; त्यानें जे संपादावयाचें तें संपादलें; आता त्याला यापुढ़ें 
कतेव्य उरले नाहीं ( नापरं इत्थत्ताय ). निर्वाणानंतर अईतांच कांदीही मार्गें 
रहात नाहीं, त्यांचा त्यांच्या कर्मासहित नाश जाला, ते कर्मबंधनापासून 
खुटले, असा एक प्रकार संभवतों: दुसन्या प्रकारांत ते अमर-जरामरणादि- 
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विमुक्त-होतात; तिसच्या प्रकारांत मरणानंतर त्यांचें काय द्वोतें हें जरी सांगता 
येत नादी, तरी ते संसारांतून मुक्त झाले असे म्द्ृणतां येतें, हें तीनही अ्रका- 
रे निर्वाण बौद्धांना मान्य असलें तरी त्यांचें ध्येय अईंत्‌ झाल्यानंतरच 
कोणच्या तरी अकारवें निर्वाण आप्त कहन ध्यावयाचें ससे द्वोतें, बौद्धांच्या मच 
संसार दवा दुःखस्वरूप आहें; मरणोत्तर अदईतांचे रांदीद्दी मागें उरत नाहीं. 
अशा तच्देन मरणोत्तर त्यांना आप्य अखे कांहीं नसल्यामुद्ठे जोंपय॑त जीव आदि 
तोॉपर्यत ते या जगांतील अत्युच्च आनंदाचा-सुखाचा-अनुभव घेत राइतीछ, 
आपि तसे ते ध्यानमभ राहतातद्वी, या अवस्थेला बेदिक पंथांत जीवन्मुक्ति 
से नांव दिले आंदहे. अहँत्‌ ध्यानमम्म स्थितीत असतांना आनंदित असतात, 
जगांतील हुःखें अवलोकन करीत असतांदी त्यांची शांति ढछत नाहीं, 


पञ्ञापासादमारुय्द असोको सोकिनि प् । 
पब्बतद्ो च आम्मदें धीरों बाले अवेक्साति ॥ 
---धम्मपद-२ ८ 
: ज्याप्रमाणें पवेताच्या माथ्यावर उभा असलेला मलुध्य भूमीवर असलेल्या 
मनुष्यांकडे पादतो, ट्यात्रमाणें प्रज्ञाव्पी प्रासादावर चढन पाइणारा शाह्याणा 
पंडित शांत चित्तानें दुःखमम अज्ञानी जनांकडे पद्दात राहतों, ” कांदी असे 
म्दणतात की अदंत्व हैं अंतिम ध्येय जरी कल्पनेला गोड वाटत असलें तरी 
एकंद्रीत सर्वेविनाश ( थ०णांणं०007 ) ही कल्पना कांदी ठीक नव्दें, पण 
हा सवेविनाश या जगांतील दुःखांचा आदहे असें वाटल्यास त्यांत वावगें 
कांद्वीच नाहीं, शिवाय मस्णोत्तर ग्राण्याचे मार्गें विशान व्ेरेपैकीं कांहों शिक्षक 
राइतें कीं नाहीं यास तचज्ञानी फारसे मदत्व देत नाहीत, निदान गोतम- 
बुद्धानें या गोष्टीस महत्त्व दिलें नाहीं, हें दीधनिकायांतील पोठपादसुत्तावरून 
दिसून येईल, 
पोटपाद नांवाचा एक परिज्राजक गीतमबुद्धाजवठ आरा आणि द्याच्याशी 
भात्म्याच्या स्वरूपाविषयों वाद करूं लायला, आत्मा व संज्ञा दीं एकच अदित 
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कीं भिन्न आदत ही गोष्ट कढछणें पोटुपादाला कठीण जाईल अ्से बुद्ध महृणा- 
ल्यावर पोट्पादानें बुद्धास पुढील दहा प्रश्नांचीं उत्तरें देण्याची विनाति केली. ते 
द्दा प्रश्न असेः-जग शाश्वत आहे कीं अशाश्रत अंदि, जगालाअंत अद्दि कींतें 
अनंत आहे,जीव व शरीर एकच की निरनिरात्ठीं, तथागत निर्वाणानंतर असती कीं. 
नसतो, असतो व नसतों, आणि असतो अससेंद्दी नाहीं व नसतो असेही नाहीं. 
या दहा अश्वांना दस अब्याकतानि” म्हणजे दहा उत्तर न दिलेले, अभनुत्तरित 
प्रश्न असे म्हणतात, द्वीं उत्तरें न देण्यावें कारण गौतमबुद्धाचें त्यांविषयी' 
अजान हें नसून त्या उत्तरांपासून कांहीं फायदा नाहीं हैं आदि, तें 'अरथंयुक्त नाहीँ, 
धर्मयुक्त नाहीं, ब्रह्मचयोस आवश्यक नाहों, तें निर्वेदा, विराग, निरोध, उपशम, 
अभिशा, संबोध, निर्वाण यांप्रत नेत नाही,? म्हणून बुद्धानें त्यांचीं उत्तरें दिलीं 
नाहीत, तथागताचें निर्वाणानंतर काय शिक्कक राहतें, ह्वा विचार अर्थात 
बोद्ध तत्वशानांत केलेला नाहीं. उपनिषदांतील तत्वशानाप्रमाणें निर्वाण किंवा' 
ब्रह्मननिरवाण म्दणजे भायेच्या उच्छेदानंतर जीवात्मा परमात्मस्वरूपांत विछीन 
द्ोऊन जाणें हें आद्दे; सांख्य तत्त्वशानात्रमाणें. निवांण किंवा केवल्य म्हणजे 
घुरुषाचें प्रकृतीपासून प्रथकरण किंवा श्रकृृतिपुरुषसंसगाचें भान न दहोणें; बौद्ध" 
यापुढं एक पाऊल टाकून म्दणतात कीं निर्वाण म्दृणजे संसारबंधांचा उच्छेद 
किंवा सर्वविनाश; तेच्हां बौद्धांच्या निर्वाणाच्या कल्पनेमध्यें विशेष भीतिप्रद 
असे कांहीं नाहीं. शिवाय वितक आणि विचार यांनीं विरहित अशा ध्यानामरध्ये 
काठ घालविणें यासारखा श्राण्याला आत्यंतिक आनंद देणारा दुसरा उपाय 
नाहीं, उच्छेद किंवा निरोध म्हणजे अशा तच्देच्या ध्यानमम्त स्थितीत आयु- 
घ्याचा राहिलेला काछ घालविणें द्वी अत्यंत आनंद्दायक अवस्था अाहि, तरुण 
भिक्षूला उच्छेदरूपी निर्वाण आप्त करून वेण्यास कांहीं अवधि पादिजेच, त्या' 
अवर्धीत त्यानें निवांणप्राप्तीकरितां साधन म्हृणून या ध्यानाचा अवर्ंब केछा 
पादिजे, . 

बोद्धधर्मप्रसाराच्या अग॒दी आरंभाच्या कारांत बुद्धांचे जबकूजवक सगव्ठेच 
शिष्य तत्काछ अद॑त्पदवीला पोंचल्याचें वर्णन आह" [ देसनापरियोसाने पंक्त 
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पि थेरा अरहत्तफले पतिद्ठरिंछु ]). पण हहू दृढू अद्दत्वप्राप्ति इतक्‍्या जलद 
होणें शक्‍्य नाह्ीं, सात जन्म तरी किंवा निदान आधयुष्याचा बराचसा भाग 
तरी अह्यचर्यात घालविला पाहिजे, अहंत्वग्राप्ति ऋमाकमानें होगारी असून 
तिची पूर्तता द्वोण्यासाठीं या लोकी किवा देवलेकों बरेचसे जन्म घेतले 
पाहिजत अशी कल्पना रूढ झाली, उपनिषदांतील तत्त्वज्ञानांत जीवन्मुक्तीची 
कल्पना जुनी आह, पण नंतरच्या वेदांतांत क्रममुक्तोचा जी कल्पना आह, ती 
बोद्धांच्या ऋमानें ग्राप्त होणाप्या निर्वाणाच्या कल्पनेसारखाँच अआहि. ही नवीन 
ऋमनिवांणाची कल्पना रूढ होण्याचों कारणें बरींच आद्वित, एक तर अरद्देत्व- 
प्राप्ति आणि निर्वांण या कश्साध्य गोंशी अद्दित; आणि मभिक्षूनाही निर्वाण- 
प्राप्ताचा समय पुढें ढकलण्यांत एक भ्रकारचा आनंद वादू छागला होता; 
कारण, अहँच्प्राप्तीच्या मार्गावर पडलेल्या प्राण्यास निर्वाण हैं. खान्रानें मिक्त- 
गारच, पण तें मिल्ेपयतचे वार्टेतले पुनर्जन्मह्दी व्यास दुः्खदायक न वाठतां 
आनंददायकच वाठतील, बौद्धघर्मातीऊ सोतापत्ति, सकदागामि, अनागामि 
आगि अरहा या चार पायच्या आणि या अत्येक पायराचे मार्ग आणि फल 
असे दोन भाग मिद्दून आठ अवस्था होतात, त्यांपकी पहिल्या चार अवस्था- 
मध्यें पुनजंन्म आवश्यक आह व शेवटल्या चार अवस्थांमर्धथ्य तसा आवश्यक 
नाहीं, | 

महायान पंथ तर या बाबतीत याही पर्लाकड़े गेला आदि, त्या पंथांत निवोण 
ही दीर्ष कालानें साध्य होगारी गोष्ट भाहे. सद्धर्मपुंडरीकांत असे म्हटलें आदे 
कीं, बुद्धत्व प्राप्त झाल्याशिवाय निर्वाण ग्राप्त होत नाहीं आणि बुद्धलप्राप्तीपूवी 
दानादि पारमितांच आचरण करीत इजारों जन्म पेतले पाहदिजेत, तेंब्हां अशा 
पर्यायानें बौद्धधर्मात जरी निर्वाणाची कल्पना अगदों दूर घालवितां आली 
'नाहीं, तरो निदान निवाण द्वी एका जन्मांत साध्य होणारी गोश नाहीं, हें मत 
हल्यू दृलू बढ होऊं लागलें, हें नाकबूछ करतां येणार नाहीं; आणगि खा 
तप्देनें बोद्धांच्या मतांत बदल होंण्याचें मूक स्रोतआपत्तिमार्ग वंगेरे अद्देत्व- 
आप्तीच्या ज्या आठ अवस्था वर सांगितल्या अद्वित, त्यांच्या कल्पनेंत आहें, 

निवो गण मा ग--पुनर्जन्माचा निरोध केला मृहृणजे निबीण आप्त होतें. या 
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कक. २५, 


घुनजन्माचें कारण तृष्णा आणि तिच्या पूर्तीसाठीं केलेलीं पापकर्मे किंवा घुण्य- 
क्रम हैं आदि, तेव्द्ां या पुनर्जन्मांतून सखुटका करून घेऊन निर्वाणाचा मांगे 
आक्रमण करावयाचा म्हणजे या तृष्णेचा समूक्त उच्छेद करावयाचा ईं 
होय. संयुत्तनिकायांत देवपुत्त गोतमबुद्धास विचारतोः- 

अन्तोजटा बहिजदटा जटाय जटिता पजञा | 

त॑ त॑ गोतम पुच्छामि को इसमे विजटये जे ॥ 

* ही स्व प्रजा अंतर्बाद्य तृष्णेनें [ जटेने | व्यापलेली आहे; तेंव्द्ां हे 
गोतमा, मी तठुझा विचारतों कीं, या तृष्णेचे समूछ उच्चाटन कोण करील १ 
कामतृष्णा, भवतृष्णा आणि विभवतृष्णा यांचें उच्चाटण करून अहँत्पद प्राप्त 
करून ध्यावयास पाहिजे, म्हणजे मनुष्य सव्वे दुःखापासून, सवे आशंसांपासून 
व सर्वे तच्हेच्या भीतीपासून मुक्त द्वोतों, 

तृष्णा पुनर्जन्माचें कारण आहे ही कल्पना बोद्धधर्मामध्य॑ अगर्दी नवीन 
नसून उपनिषदांमध्यंदही तसेच उल्लेख आदत, “ मनुष्याचें भवितब्य त्याच्या 
इच्छेवर (तृष्णेबर) अवलंबून जाहे, जशी त्याची इच्छा तशी त्याची भावना, 
जशी त्याची भावना तशी त्याची बागणूक; त्याची वागणूक चांगली असेल तर 
त्यास चांगली स्थिति ग्राप्त होते, ती वाईंट असल तर त्यास बाइट स्थिति ग्राप्त 
होते, अशा अर्थाचे उतारे उपनिषदांत सांपडतात, तसेंच 

यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते कामा ये5स्थ हृदि थ्िताः | 
अथ मत्या5मृतो भवत्यत्र ब्रह्म समश्नते ॥ 

* जिव्द्दां त्याच्या हृदयांत असलेल्या सवे इच्छा नाहींशा होतात तेब्द्ां 
मनुष्य आणी अमर होंतो, आणि या आयुष्यांतच ब्रह्मतादात्म्य पावतो *, 
असेंद्दी वर्णन आंद्दे, जरी उपनिषदांतौल ब्द्यात्मेक्य किंवा ब्रह्मनिर्वाण हैं 
बीद्धांच्या निर्वाणापेक्षां निराव्ठें असलें तरी कार्मांपासून सुटका झाल्याशिवाय 
मोक्ष किंवा निर्वाण नाहीं हें मत दोहोतदी सारखेंच आहे. दोन्हीही पंथांमध्यें 
निवाणमार्ग हा त्या वेछच्या तपसवी लोकांच्य& आचाराचाच एक प्रकार 
आंदे, त्यास ब्रह्मचय म्हणतात;&या ब्रह्मचर्यांवरणाशिवाय निवांण प्राप्त होणार 
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'नाहीं, बौद्धांच्या मर्तें निवोणमार्गाच्या तीन अवस्था संभवतात, पहिली अत्त- 
किलमथानुयोग जआाणि कामसुखलिका यांमधील मारे; दुसरी, चार आये- 
'स्त्यांची भावना आगि तिसरी, चार अकारचीं ध्यानें, यांपैद्धीं अत्ताक्कैलमथानु- 
योग आगगि कामसुखल्िकानुयोग यांमधील मार्गाचें-गोतमबुद्धानें स्वतः आचरि- 
लेल्या मार्गाचें-वर्णगन मार्गे आलेंच आदे, तरी पण या ठिकाणी इतकेंच सांगा- 
बयाचें जआहे की गोतमबुद्धानें से तन्देचा तपश्चयों वजे करावो असे सांगितलें नाहों. 
ह्याच म्दणणें असे की ऐदहिक उपभोग, दिव्य दृष्टि, विभूति किंवा ऐश्वये, व 
स्वगोदि छोकांत जन्म बंगेरे प्रकारूवया इच्छा मनांत धहन तपश्चर्यों करा- 
वयाची असेल तर तींत अथे नाद्दी, कामना मनांत ठेवून केलेल्या तपश्चयँन्या 
योगानें कामनाच वाढतीछ, पण निर्वाणप्राप्तीचा मार्ग सांपडणार नाहों, शिवाय 
केवल ( कामनाविरद्धित ) तपश्च्यँच्या योगानेंद्दी निवोण मित्ठणार नाद्ी; कारण 
शीलब्रतपरामशी म्हणजे क्रिया व तपश्रयों यांच्या योगानें सिद्धि प्राप्त होते 
असा विश्वास, हाँही एक कुदष्टि भाहे, तपश्चयेच्या योगानें भिक्षृत्या मर्नांत 
एक प्रकारचा गये उत्न्न द्वोतों तोहा एक दोषच आहे, बुद्ध म्दणतो, “जो 
कोणी पवित्र आदि अरे जाणत असेल आणि आपत्या पविन्नतिबददरू त्यात् 
आनंद वाटत असेल तर तो अपविन्न होतो, आणि अपवित्रावित्त दोऊन 
मरतो; पण जर कोणी स्वतः अपवित्र असतांना आपण अपवित्र आहों भर्से 
जाणतो आणि ती अपवित्रता नाह्दीशी करतो तो पवित्रचित्त द्वोजन मरतो, ! 
उपवास वंगेरे देहदंडनावे अक्ार बुद्धाठां अगर्दीच नापसंत होते, 
कारण त्यांनीं जसा दंद्यला तसाच अंतःकरणालाही ताप द्वोती; आगि जर 
अंतःकरण शांत नसेल तर आयेसत्यांची भावना होणार नाहीं, वित्तश्नद्धि 
द्वोणार नाहीं, तेव्हां देद्दाविषयीं श्रेम वाठत नसलें तरी प्रत्येक प्राण्यानें त्याचा 
द्वेष न करितां तव्याची जरूर ती काव्ठजी चेतडी पादिजे, भिकछु आपल्या 
'देहाची काछूजी ।तात म्दृपून त्यांचें देदावर प्रेम आदे अस्से म्दृणणें योग्य व 
न्याय्य नाहीं, नागसेन मिलिन्द राजास विचारतो+-* है राजा, तुला क्धी 
युद्धांत बाणानें अरण झाला «होता काय ?? “ होय, नागसेन, मला बाणानें 
अण झाला होता,” “* आगि त्या त्रणाठा तेछ, मलम वरगैरे लावून त्यावर 
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मऊ बच्ञाची पट्ती तूं बांधली होतीस काय १? ५ होय, मिक्ष,  “तुझें त्या 
न्रणावर ग्रेम दोतें काय १” “ नाहीं, ” “अगदी बरोबर; याचग्रमाणें भिक्ठ 
देद्दावर प्रेम करीत नाहीत; पण असें प्रेम न करतांही ते आपल्या देहाची 
काछ॒जी घेतात; कारण त्या शिवाय ब्रह्मचर्यांचण शकक्‍्य नादी, आपएि ब्रह्म- 
चय|चरणाशिवाय निवांण नाही, ? तेव्द्ां शरौराचा नाश न होऊं देतां तृष्णेचा 
नाश करावयाचा आंदि ही गोष्ट लक्षांत घेऊेन उपाययोजना केली पाहिजे, 
तपरूवांचा आचरणामधील नम्ता, गलिच्छपणा बंगेरे सोडन देऊन योग्य 
परण साथें भिक्षात्र खाऊन तपश्चयँचे “ घुतंग ” ( शरीर व चित्त यांची शुद्धि 
करणारे ) नांवाचे प्रकार गौतमबुद्धानें मान्य केले आहेत, भिछ व मिछणी 
यांच्या आचाराबइल विनयपिटकांत जे नियम दिले आद्वित ते वाचून तर 
बुद्धाच्या दूरदर्शित्वाबवदूल व व्यवह्यारशतेबदल आश्चये वाटल्यावांचून राह्मत 
नाहीं, अह्यचये ( स्लीसेवन वज्ये करणें ), अपरिग्रह ( कोणच्याही वस्तूचा 
संग्रह न करणें ), देद्ाला कश्टकारक नसलेलें पण वैयक्तिक आवडनिवड न 
ठेबतां मिव्ठालेलें भिक्षा्ष, वर्षाऋ्नतूंत एका ठिकाणी वास कढन इतर सहधर्मिक 
मभिक्षृंशीं सहवास, ध्यानसाधन वगेरे, व इतर ऋतूंत एका स्थर्वीं न राह्तां 
सर्वत्र हिंडणें, अशा तप्देचा राजयोग्याल्ा साजेसा (80८0 णिएए ) 
तपश्चयँचा मागे निर्वाणप्राप्तीसार्दी बुद्धानें उपदेशिला होता. 

वर सांगितलेल्या तपश्चयेंतीऊ मध्यमा प्रतिप्रदेला बोद्ध ग्रथांत प्रातिमोक्ष- 
संवर असे नांव दिले आदे. पण या प्रातिमोक्षसंवरानें तृष्णंचा पूण नाश होत 
नाहीं, तर तृष्णा उच्न्न ह्वोण्यावे प्रसंग कमी होतात, तृष्णा ही इंद्रियें 
आणि बाह्य किंवा आंतर जगांतीर विषयांवर अवलंबून असते; पण इंद्वियें 
किंवा विषय यांचा तर नाश करणें शक्‍य नाहीं; क्रोधादि मनोविकार उत्पन्न 
दोग्याचे प्रसंग अगदी एक्रांतांत जाऊन बसले तरी ठाछतां येणार नाहइत; 
तैब्दां स्वतःच्या चित्तांतून राग, द्वेष, मोह, हीं तृष्णेचीं मूठ कारणें कादून 
टाकलीं म्हृणजे झालें, शांतिदेवानें म्हूटलें आहेः-- 

भूमि छादयितुं सर्वों कुतश्चमे श्राविष्यति। 
उपानचमेमालेण*छन्ना सव॒ति मेदिनी ॥ 


बौद्धधर्माचा अभ्युद्य आणि शखार “ 


बाह्या भावा मय। तद्बच्छकया वारायितु न हि। 
स्वचित्त वारयिष्यामि कि ममान्येनिवारितेः ॥ 
“-बोपषिचयबितार-५- ६ ३-१४, 

“ सवे भूमाचें आच्छादन करण्यास पुरेर्स कातडें मित्णार ना, पण 
पायांत जोडा घातस्यानें सवे भूमि चमीच्छादित होते; त्याप्रमाणेंच ( मिश्ष 
म्हणतो ) मला बाह्य विषयांचें निवारण किंवा निरोघ करता येणार नाहीं,. 
मदृणून मी आपल्या चित्ताचेंच त्या विषयांपासून निवारण करतों ?, आपल्या 
शरीरावर आपला ताबा नसला तरी मनावर अहि, तेंव्दां त्या मनांतून दुःखा- 
विषयां सुखबुद्धि, अशुचीविषयी शुविज्वुद्धि, अनित्याबविषयीं नित्यबुद्धि आणि 
अनात्म्याविषयीं आत्मबुद्धि द्वे चार विपर्यास [ चुदौध्या कल्पना ] काहन 
टाकले पाहिजेत, म्हणजें तृष्णेचा निरोध होऊन आयेसत्यांचें ज्ञान व अनुभव 
दोईल, या अनुभवाला श्रद्धा, दशन आणि भावना है तीन उपाय आद्देत. 
त्यांपेकीं फक्त गोतमबुद्धालाच आर्यसत्यांचें ज्ञान झालें भाहे, इतरांना नाहीं, 
आणि ट्याचा व त्यानें उपदेशिलेल्या घमोचा आश्रय केल्याशिवाय तरणोपाय 
नादी असा विश्वास याला श्रद्धा महणतात, पण केव श्रद्धेनें निवोणप्राप्ति होत 
नादीं, गोतमबुद्धास आयेसत्यां वे ज्ञान झालें तें आपणांतस उपयोगी पदणार 
नाहीं. आयैसत्यें महणजे काय हैं प्रथम समजून घेऊन स्वतः त्यांचा गाँतम- 
बुद्धाप्रमाणें त्याच्या उपदेशानुप्ार वागून साक्षात्कार करून बेतला पादिजे, 
आगि अशा साक्षात्कारानंतर त्या उपदेशाची, विशेषतः दुःख, अशञुचि, 
सनित्य आणि अनात्म यांची-भावना केली पादिजे; आणि नंतर या भावनेवें 
पर्यवसान समाधि आणि ध्यान यांत झ्ाले पाहिजे, 

बौद्धधर्मामध्यें ध्यानावे जे प्रकार सांगितले आहत व जी पृवेतयारी सांग्रि- 
तली आह, त्यांचें वैदिक ध्यान किंवा सांख्य व योग या पंथांतील ध्यान व पूवे- 
तयारी यांशीं बरेंच साम्य आई. बोंद्धध्मातील ध्यानमागोचरी यंथायोग्य 
कल्पना आधुनिक विद्वानाला द्वोंगे कठीण झालें आंदे, तसेंच तें या लेखका- 
लाहदी आहे. तथापि हवा ध्योनमाय आएणि त्याच्या चार अवस्था यांचीं ठराविक 
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साच्यावी वर्णनें त्रिपिंटक बगेरे प्रयांत, उदाइरणार्थ, सामज्ञफल्सुत्तांत, 
आलीं आद्वेत, त्यांवहन भर्से दिसते कीं ध्यानाच्या पूर्वतयारीसार्ठीं तृष्णा 
आणि पांच नीवरणें यांचा नाश व्हावा जागतो. त्यांचा नाक्ष झाला म्हणजे 
आनंद द्वोतो, त्या आनंदांत विषयोपभोगाच्या किंवा पातकी ( अकुशल ) 
कल्पनांचा संसगे नसतो खरा, पण वितर्क ( कुशल व अकुशल यांतील भेद ) 
व विचार यांचें भान असतें; प्रीति व खुख हीं परिपूणे असतात, या ध्यानाला 
बौद्ध वाढमयांत प्रथमध्यान म्हटलें अआहि. द्वितीयध्यानांत वितर्क व विचार 
यांचा छोप होऊन फक्त प्रोति आणि सुख हीं राहतात; तृतीयध्यानांत प्रीति 
जाऊन उपेक्षा येते आणि चतुर्थध्यानांत सुख, दुःख वगेरे सर्वे संकल्पविकल्प 
नादींसे होऊन उपेक्षा व स्मृति यांनीं त्यावें चित्त व्यापून टाकलेलें असतें, 
ध्यानस्थ मुनि तें चित्त * शांत, छुद्ध, तेजस्वी, निष्पाप, निष्कलंक, मृदु, 
लवाचिक, स्थिर व अक्षोभ्य ? झाल्यावर वद्धयून आखवांचा नाश करण्याकड 
लावतो, तेब्हां त्याला दु:ख, समुदय, निरोध व मांगे या चार आर्यसरत्याचें 
ज्ञान द्वोतें; आस्रव, त्यांचा समुदय, निरोध आगपि भागे यांचेंद्दी त्यास पूर्ण 
ज्ञान होतें; नंतर त्याचं चित्त काम, भव आणि अविदा या तीन आखवां- 
पासून विमुक्त द्वोतें, आणि त्याला असें ज्ञान दोतें ढी “ माझ्े चित्त आखवां- 
पासून विमु्त झाले; पुनजेन्म संपले, ब्रह्मचर्यपालन झालें, करावयाचें तें सर्वे 
करून झालें, आतां यापुढ़ें पुनर्जन्म नाइीत, करावयाचें शिक्कक रादिलें नाहीं 
( आसवेदिं चित्त विमुच्चि | खीणा जाति, बुसित ब्रह्मचरियं, करत करणीयं, 
नापर इत्थत्ताय ). या अवस्थेलाच निर्वाण म्दणठात, 

गौतमबुद्धाच्या उपदेश व त्याने स्थापिलेल्या धर्मोचे सार मी शक्‍्य 
तितक्या संक्षेपानें दिलें भांहे, जरूर तेथें इतर घर्मातीझ सहृश कल्पनांचा व 
भावनांचाही कारणापुरता उल्लेख केला भांद्दे, इकडे अशी समजूत आंदे 
की युरोपमध्यें बौद्धध्मोंचा विशेष अभ्यास दोष्याचें कारण त्या धर्माने ल्निस्ती 
धम्मीशों असलेलें साम्य दोय; पण द्वी समजून सवौशी नसली तरा बहुतांझीं 
चुकीची आहे, बौद्धघर्माचें स़िस्तीपममांशी जझितकें साम्य आहे, तितकें 
बच्याचशा इतर पमाचई द्यार्शी सांपडेल, तेव्दां या साथम्ये- 


६ असकाकद रे हिकमम्प्ालाछ 
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बैधम्योचा या ठिकाणीं थोडक्यांत आढावा चेतल्यास निदान घुढ़ें तरी गैर- 
समजुतीला जागा राद्णार नाहीं, 

बौद्ध व खित्ती धर्मात श्रवेश होण्यास जातीची, पूर्वीच्या घमोची, गोन्राची, 
ज्रीपुरुषत्वाची वगरे कसलोच आडका्ी नाहीं, मनुष्याला निर्वाण किंवा खात्य॑- 
तिक आनंद प्राप्त कहन देण्याची ग्वादी दोन्‍्द्रीदी घमें चेतात, आगणि त्या 
निवोणाच्या किंवा आत्यंतिक आनंदाच्या प्राप्तासाठीं पवित्र आचरणाची जरूरी 
आदे असें प्रतिपादतात, वस्तूँंदी अशाश्वतता, तसेंच आत्मयज्ञ आणि संन्यास 
या गोष्टी निवोणास आवश्यक आहत असे दोहोंचेंही मत आहे; आगणि अद्वेत्त्त 
किंवा 700688, तसेंच मैश्री, करुणा वंगैरे गुणदी धर्मंसाधनास जरूर आहत 
ससे तें मानतात, 

या दोन धर्मामधीर साम्य येथेंच संपलें, वेधर्म्याचे मुद्दे मात्र घुष्कच 
आणि महत््वाचे आद्वेत. त्यांपैकी पढहिला आभि महत्वाचा मुद्दा असा कीं बौद्ध 
धर्म निरीश्चरवादी आदे, इश्वराचा मनुष्याशी किंवा मनुष्याचा इंशराक्ीं कांदी 
संबंध किंवा कर्तव्य नाहीं. घमेसंस्थापक गोतम याच्याशीं त्याच्या अनुयायांचें 
कसलेंद्ी नातें नाही. बौद्धपर्मावे ध्येय बुद्धाच अनुकरण करणें, बुद्धत्व आप्त 
करन पेणें हैं आई; हें ध्येय किंवा निर्वोण स्वतः्च्याच प्रयत्नानें मिरणारें 
असून जो जो प्रशायुक्त पुरुष या धमो्वें आचरण करील त्याला मिक्कूं शकेल. 
याच्या उलट ख़िस्ती धर्म ईंश्वरवादी आंहे; इंशराचें मनुष्यावाचून चालणार 
नाहीं; स़िस्ताशीं मनुष्याचें अगर्दी जबरूचें नातें, मेत्री आहे, आणि जे त्याची 
जाज्ञा पाव्तील त्या सवाना मुक्ति मिल्लेल. मुक्ति ही इशव्वरी देणगी आहि. 
बौद्धध्माप्रमाणें हु संसार सुखमय असून त्यांतून सुटण्याची अत्येकानें घडपड 
केली पादिजे, तर ल्िस्तीषमांप्रमाणें मनुष्याच्या दुवाौसनांखेराज वाश्ट अर्से 
जगांत कांद्दी नाहीं, आणि प्रत्येक मनुष्यानें आयुष्य ऊुवकर संपविण्याचा 
विचार मनांत न आणतां तें शक्‍य तितकें पवित्र, शुद्ध करण्याचा प्रयत्न केला 
पादिजे, बौद्धांचें निवाण महणजे शृज़्य तर खिस्ती लोकांचा स्वर म्दणजे प्रभु- 
संनिर्धी पवित्र वास्तव्य, 'ज्ोद्धमिक्षूना ' एको चरे खभ्गविसाणकप्पों ! म्हणजे 
गेंच्याप्रमाणें अरण्यांत एक्ट राहण्याचा उपदेश केलेला आदतों, तर इकड़े 
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खिस्तीधर्मीत सामाजिक जीवनाला ईशरी साम्राज्यांतोल नागरिकत्वाचा मान अदि. 
आणि शेवर्टी बीद्धांच्या मतें काम किंवा तृष्णा दिचें उच्चाटन केलें पादिजे, तर 
खिस्ती वर्माप्रमाणं त्या कामना पावन करून चघेतल्या पाहिजेत असे ठरतें. या 
वैधम्यौपैकों निरीश्वरवाद दा बौद्धधमोमध्यें घुढें फार वेछ टिकलछा नाहीं, हव्छ 
हक बीद्धधमोमध्ये प्रतिमापूजा सुर झाली, आगि कांदों मद्दायानपंथांमध्यें तर 
अमिताभ, अवलोकितेश्वर वंगरे बोधिसत्त्वांच्या साह्य्याशिवाय निवोणप्राप्तीही 
अशक्य आहे अशी कल्पना रुढ झाली. या गोष्ठीचा निर्देश घुढें योग्य स्थलीं 
ओअइलच, 
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व्याख्यान तिसरें 
बुद्धनिवोणानंतरचे बौद्धपंथ 


 बौद्धंधर्मीयांची संख्या अग॒दीं लह्ान खसप्यत आभि गौतमबुद्धाच्या हया- 
तींत धर्म आणि आचार (विनय) यांविषर्या बौद्धधर्मोत जो एकसूत्रापणा होता 
तो इठ् इढू नाह्दीसा दोऊं लागछा, “ एहि मिक्‍खू ? इतक्या साध्या रीतीनें 
धर्मामध्यें अवेश मित्ठतो, ग्रुरूच्या दाताखा्ीं फार दिवस ब्रह्मचर्यावरणांत 
घालवाव लागत नाईीत, गुरूवर $िवा दुसन्या को णावर अवलंबून न राहतां स्वतःच्या 
अयत्नानें स्वतःच्या अनुभवानें आणि साक्षात्काराने निवांणप्राप्ति दोणार ही खान्नी, 
राजयोग्याला साजेया भिक्षूंचा आाचारविचार आणि अआद्वारविद्वार बंगरे गोशेंसुद्धें 
जसे सर्वताधारण - हौनजातीय सुद्धां-या धर्मोत प्रविष्ट झाले, तसेच त्यावेब्य्चे 
अन्यतीर्थिक, दुसच्या धार्मिक पंथांचे लछोकदी बौद्धधर्मात उपसंपदा घेऊन 
शिरले, त्यावेढीं असे घर्मपंथ कितो व कशा स्वरूपाचे होते याचे स्थुल विवे- 
चन पढ़िल्या व्याख्यानांत आलेंच आहे. त्यांपैकी अत्येक पंथामधीलछ, वैदिक, 
अवैदिक, जटिल, मुंड, तापस, परिवराजक, तसेंच आजीविक आगणि निर्ग्रंथ 
म्द्गणजे जैन, यांनीं बौद्धधर्मात प्रवेश केछा होता. जरी प्रत्येक भिक्षुने बुद्ध, 
घर्म आणि संघ यांना शरण जाऊन, त्यांवर ऐकांतिक अ्रद्धा असल्यामुत्ठ या 
नवीन धमोाचा स्वीकार केंला होता, तरी त्याचें पूर्वीच्या आधुष्यक्रमांतील 
सेस्कार त्यास सोडून गेले नब्दतें, अगदी आरंभी असलेलो श्रद्धेची उत्कटता 
कायम राहून सुद्धां जिज्ञासेमुें या नवीन धर्मातीझ तलांची छाननी तकौच्या 
जोरावर करितां येते कीं नाई अशा बुद्धीन जी एक तार्किक विचारसरणी 
(87607र/ए८ ६८7067८9) उतन्न होते तशीद्वी या भिक्षूमध्यें इक्ू इक्ू 
ग्रादुभूत होऊं लागली, वेदिक पर्भातद्दी अशाचर श्रद्चारवी विविशद्धित्साबुद्धि 
जागृत झाल्यामुक्रें संहिता, ब्राह्मण व आरण्यकें यानितर कल्पसूननादि अ्रथांची 
रचना यातच्र काव्य त दोदं लागली होती, गौतमबुद्ध जिबंत असेपरयत अशा 
अकारच्या फ्रवृत्तोता फारता वाव मिछाला, नव्दता; खुद बुद्धानेंच हीं प्रव्वात्त 
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घातक अद्दि असे शिष्यांस वारवार सांग्रितलें होतें ही गोष्ट पौट्पादसुत्तावर्ून 
त्सेंच मज्थिमनिकायांतीछ मालेक्यसुत्तावरूत सहज समजून येईंल, पण ही 
तात््विक विचाराची जिज्ञासा फार दिवस दबली नाहीं; त्याचप्रमाणें आचारा- 
संबंधों नियमांविषयों बुद्धवचनाचे निरनिराढे, आपणास स्रोईस्कर असे अथे 
करण्याची प्रवृत्ति क्माक्रमानें वाढतच गेली, तेव्दहां या दोच 'प्रकारच्या कारणां- 
मुछें म्हणजे घमेविषयक वितकंविचारामुलें आणि विनयविषयक विंतर्कविचारा- 
मु्ें बौद्धपर्मीयांत बुद्धनिवोगानंतर बुद्धवचनाच्या आधारावरच मतभेद होऊं 
छागला, या मतपमेदामध्येच बुद्धनिवाणोत्तरकालीन अस्थानमेदा्च बीज आह. 
या दोद्वोंत्दी विनयविषयक मतभेद कालानुक्रमानें प्रथम झाला, तो बुद्धाच्या 
इयातींतच दृष्टोस पडूं छलागछा, आणि निवोणानंतर दोन तौन शतकेंच राषटून 
पुढ़ें त्याचें विशेष महत्वदी राहिलें नाहदीं; तेव्दां विनयविषयक अस्थानमेदारे 
विवेचन प्रथम करणें क्रमप्राप्त आहि. 

मिक्षूंच्या आचारासंबंधी नियम ज्या ग्रंथांत देलि अद्वित त्यास विनय- 
पिटक म्हृणतात, त्यापैकींच एका भागास पालीभाषेंत पातिमोक्ख असे नांव 
दिले जाह्दे, पाली पातिमोक्‍्खांत या नियमांची संख्या २२७, तर चिदी 
पाठांत २५० .आगि तिबेटी पाठांत २०८ अशी निरनिराठी अआहद्दे, दे सर्वे 
नियम एकवाच बेठ्ठीं बुद्धानें घालून दिले नसून जशी जरूर पडेल तसे सांगि- 
तले आद्वेत, या नियमांशिवायदी कांहों विधि विनयपिटकांत सांगितके आदत, 
बुद्धाच्या हयातीत या नियमांच्या अर्थाविषयीं कांदी संशय उपस्थित झाव्यास् 
समक्ष संशयनिवृत्ति कखन पेतां येत असे, पण बुद्धनिवांणानंतर अशा गोशीचा 
निणय संघाचे द्वारें कहन ध्यावा लागत असे, एकमत झाठें तर ठीकच, नाही 
तर दोन निरनिराछे पंथ व्हावयाचें दूँ ठरलेलेंच असे. 

बुद्धनिर्वाणा पूरी विनयविषयक मतभेदाचे एकंदर दोन प्रसंग खआाल्याचे 
उल्लेख आद्वित त्यांपैकी पदिला कौशांबी नगरॉमधील एका विद्यारांत घडला, 
एआ मिक्षूच्या दवातृन अज्ञानामुद्रें प्रायश्रित्ताई असा एक अपराध घडल़ा, इतर 
भिक्षृतीं व्यास नसतें महत्त्व देऊन त्या भिक्षूस बहिष्कृत केले ( उत्क्षेपण ), त्या 
भिक्षूंवें म्दणणें असे की, माश्या हातून दवा अपराध अज्ञानामुक्ें घडला अस- 
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ल्यानें उत्सेपणासारखी कडक शिक्षा योग्य नाहीं. ताबडतोब तेथील मिक्षृंतच 
केवत्ठ नव्हे तर उपासकांमर्ध्येंद्ी दोन तट पडले, आणि त्या मिक्षूत्या बाजू- 
च्या लोकांनीं ही उत्क्षेपणाची शिक्षा दूर दोण्याविधयीं खटपट केली, शेवर्टी 
गौतमबुद्धास स्वतः तेथें येऊन हें भांडण मिट्वावें लागलें, 

गीतमबुद्धाचा चुलतभाऊ देवदत्त यानें बौद्धघर्मोंची दीक्षा पेऊन मिक्ुसंघांत 
प्रवेश केला होता खरा, पण बुद्धाचें आगि त्याचें सतत वेस्च असल्याचें दिसून 
येतें, बुद्धाची तपश्चयँताल मध्यमा प्रतिपदा देवद्त्तास फारच सौम्य वाटे, 
त्याचे मरते भिक्षंचा आचार होता त्यापेक्षां जास्त कड़क पाहिजे, विशेषतः 
प्रत्येक भिक्षुनें आजन्म भरण्यांतच रादिले पाहिजे; दारोदार हिंदून मित्वि- 
लेल्या भिक्षेवरच निवांह केला पादिजे, उपासकाकडयें भोजनाचें आमंत्रणददी 
स्वीकारतां कामा नये; उक्विस्ड्यावर पडलेल्या चिंध्यांचींच चौवरें अगावर 
चेतलीं पाहिजेत; विद्वार वगेरेमध्यें न राहतां वृक्षाखालीच राहिले पादिजे; 
आपि मत्स्य वर्मांस यांचें केव्हांदी सेवन करतां कामा नये; दे पांच नियम पाछले 
पादिजेत, हें देवदत्ताचें म्हणणें गौतमबुद्धाला पर्सत नद्द्तें, गौतमबुद्धाचें म्दृणपें 
असें कीं, एकाया मिक्षुस वाटल्यास त्यानें द्वे नियम पाछावे, पण सर्वोनाच 
हे नियम लागू करणें हा एक प्रकारचा अत्तकिल्मथानुयोग-देद्ददंडनाचा प्रकारच 
म्दटला पाहिजे आगि या कारणामुदें तो मध्यमा श्रतिपदेच्या विरुद्ध आह, पण 
या मुबावर देवदत्तानें सिक्षुसंघांतून पांचशं छोक फोडले, आगणि त्यांसद् तो 
गयाशीषे येयें गेला, या संघमेदामुद्ें उत्तन्न झालेल्या बौद्धांच्या पंथांची नांव- 
निशी जरी आज उपलब्ध नाहीं, तरी तसे पंथ अध्तित्वांत आले, ते इसवी 
सनाच्या पांचव्या शतकापर्यत विद्यमान होते, आणि त्या पंथांचे संघाराम 
( विद्दार ) वंगेरे कणेसुवण या स्थलीं दृष्टीस प्डल्याचें चिनी प्रवाशी हुएनत्संग 
यानें लिद्दन ठेवर्ले आदे. 

बुद्धनिवांगानंतर लव॒करच म्दणजें सात आठ दिवसांनी निर्वाणापूर्वी थोड़े 
दिवस स्वतः बुद्धानें प्रतज्या दिलेल्या सुभद्र नांवाच्या पूर्वी परित्राजक पंथांत अस- 
लेल्या भिक्षूनें संघामध्यें सेद पाडण्याचा अयत्न केला, पण तो यशस्वी झाला 
नाहीं, गोतमबुद्घानें मिक्षंतीं अशा तच्देंनें वागावें, अशा तस्देनें वागूं नये (हद वो 
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कप्पति इद वो न कप्पति) असे नियम घालन देऊन न्रास दिला होता, तो श्ास 
आतां बुद्धनिवाँगामुल्ठें दूर झाला, आतां आपणास यथयेष्ट वागण्यास्र हरकत नाहीं, 
असें म्हणून सुभद्वानें भिक्षुें मम यथेश्ाचरणाकड़े वत्लविण्याचा अ्रयत्न केला 
खरा, पण त्यावेढवीं बुद्धानें मद्दापरिनिर्वाणसुत्तांत वर्जीना उद्देशून केलिला एकी, 
आचार बगेरे विषयीचा उपदेश सर्वाच्या स्मृतोत अगदी ताजा असल्यानें आणि 
बुद्धाचे आनंद, सारिपुत्त, मोग्गल्लान, महाकस्सप वगरे पद्चशिष्य त्या वेढीं विदय- 
मान असल्यामुछे सुभद्र परित्राजकाचा प्रयत्न फसला. 

यापुढील संघमेदाचा प्रयत्न बुद्धनिवांणानंतर सुमारें शंभर वर्षो्नी झाला,आणि 
त्यामुे बोद्ध भिक्ष॒ुसंघाम ध्यें दोन तट पडले, दे दोन तट, स्थाविरवादी आणि मद्दा- 
संधिक, हे फार महत्त्वाचे बौद्धपंथ असून त्यांपैकों पादिला आज सिंहलद्वीप, ब्रह्मदेश, 
सयाम वंगेरे ठिकाणी विद्यमान असून दुसच्यांतूनच पुढ़ें मद्दायान नांवाचा पंथ 
निघाला असावा असा तर्क आहे. या संघमेदाची हकीकत दौपवंस, मद्दावंस, 
विनयपिटक वगरे पाली प्रंथांत, तसेंच बौद्धांच्या संस्कृत प्रथांतद्वी दिली आहे, 
गौतमबुद्धानें घालून दिलेल्या विनयासंबंधीं वजी जातीतील मिक्षूंमध्यें भाणि 
इतर मिक्षूमध्यें दह्दा प्रश्नांवर मतभेद झाला, वर्जोच्या भर्तें त्या दह्दा गोथी 
( दस वत्थूनि ) बुद्धानें अनुज्ञात आणि धम्ये होत्या, पण इतर भिक्षूव्या 
मतें त्या घमंबाह्य होत्या. त्या दद्ा गोष्ठी अशाः-मिक्षूनें कसल्याही वस्तूचा 
संग्रह करावयाचा नाहीं; केल्यास तो पातिमोक्खांतीक पाचित्तिय ३८ या 
नियमा्चें उलंघन करितो; पण वजजी भिक्षूंचें ( मद्दासंघिकांचें ) म्हणणें अरसे 
की अडचर्णाच्या वेढीं, आजारीपणांत औषधोपचारासाठी म्द्दणून पोखरलेब्या 
शिंगांत मिठाचा संग्रह करून ( सिंगेलोण ) तें बालछगण्यास दरकत नसावी. 
भिक्षूनें मध्यान्दानंतर भोजन करतां कामा नये असा सासान्य नियम खरा, 
परंतु कचित्‌ प्रसंगी मध्यान्ह उल्टल्यावर सूर्याची सावली दोन बोटेंपर्यत 
वाढली असतांदी भोजनाची परवानगी असावी (द्वंगुलकप्प). भिक्षूनें दिवसांतून 
एकाच गांवीं एकदांच भिक्षा मागून भोजन करावें, पण दुसच्या गांवीं सिक्षा 
मागयून ठराविक वेलछेच्या आंत भोजन केल्यास इर्कत अर नये (ग मन्तरकप्प), 
से मिक्षूनों एका ठराविक सीमेंत एकाच संघारामांत जमून उपोसथपालन करावें 
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असा जरी नियम असला तरी कवित्‌ निरनिराब्या ठिकाणी जमून उपोसय- 
पालन करण्यास प्रतिबंध नसावा ( आवासकृप्प )., सेघाची परवानगी चेतल्या- 
शिवाय कोणचोदहदी गोष्ट भिक्षूनें कह नये दें खरें, पण घाईचे वेढीं तशी पर- 
वानगी सागाहून घेण्यास सवढ असावो (अनुमतिकप्प). एकाओा मान्य भिक्षूनें 
केलेली गोश इतरांस करण्यात्रा प्रातिबंध नसावा (आविण्णकपष्प, 9780606765 
28 थए707 9). जेवल्यानंतर न घुसकलेलें दर्हीं खाण्यास हरकत नसावी 
( अमथितकप्प ). ताडी तयार होण्यापूर्वी ताडाच्या झाडाचा रस पिण्यास 
अतिबंध नसावा ( जलोगिपान ), दशा नसलेलें आसन वापरण्यास हरकत 
नसावी ( अदयक निसीदन ). आगणि सोन्‍्यारुप्यावा काचित्‌ संमह करावा, या 
त्या दद्दा योशी दोत. भोतमबुद्धाच्या मध्यमा आरतिपदेचें स्वरूप लक्षांत घेतल्यास 
व देवदत्त आगि बुद्ध यांमधील मतमेदासंबंधी बुद्धाच्या मदणण्याचा पृणे विचार 
केल्यास आपद्धम म्दणून तरी वरील दा गोष्टीत गेर असे कांहीच वाटणार नाह_ीं, 
शिवाय मद्दासंबिकांनीं वरील गोष्टीची संघापाशी परवानगी मागण्याचें कारण 
वैशालानगरीच्या आसपास त्यविल्ठेस मोठा दुष्काढठ पढला होता, आणि भिशक्षना 
जीवनास आवश्यक अशा वस्तु दुमित् झाल्या द्वोत्या हं होय, जर गाोतमबुद्ध 
या बेढीं दयात असता तर मला वाटतें कीं या छुछक दिसणाप्या गोणीमुद्ें 
होगारा संघर्भेद खात्नीनें टल्ठछा असता, पण एखाद्या व्यक्तीनिं स्थापिलेल्या 
घमात त्या व्यक्तीच्या मरणानंतर या गोष्टो घढण अनिवाये आदे. भसों 

वर सांगितलेल्या दद्दा गोंॉच्या निणेयाकरितां सबे भिक्षत्री वशाली येथे 
एक सभा ( संगीति ) भरली; घर्म व विनय यांबे या प्रसंगीं प्रथम पारायण 
द्वोफऊन नंतर विवादास्पद गोष्टीचा निर्णय होऊन वरीछ दहाही गोशे अधम्ये 
ठरल्या, वरील समेत ज्यांच बहुमत द्वोतें आणि ज्यांच्या मताप्रमाणें निर्णय 
कायम झाला त्यांस स्थविरवादी ( पाली-थेरवाद्‌, जुन्या मताचे ) म्हणतात, 
आगणि ज्यांचा पराजय झाला त्यांचे अनुयायी पृष्कठ असल्यामुछें ते आपणासर 
महासंघिक अरे महणवूं लागले, हेच बौद्धांमधील पदिले पंथ द्ोत, आणि ते 
पंथ दोण्याचें कारण विनयविषयकर-आचारासंबंधी-मतसेद हें आहे 

तिपिटकारपकी अभिधमेोपिठक हा जसा शेवटला पिट% तर्सेच स्या पिटकापैकी 


कथावत्थु हें शेवट्चे पुस्तक आदि. या पुस्तकाची रचना वैशालीच्या संगीतीपासूत् 
अशोककालीन संगीतीपयैत ऋ्रमाऋ्रमानें दोत गेली, या पुस्तकांत वर्णन केल्या- 
प्रमाण आचारविषयक भिन्नतेबरोबरच महासंधिकांचीं तत्वज्ञानविषयक किंवा 
घर्मवेषयक मर्तदी स्थविरवाद्यांच्या मतांपेक्षां कांही बाबतीत भिन्न होतीं असें 
दिसतें, अद्दत्पदवीस पॉचलेल्या सिक्षृब्या हातून नकछत पापकम द्वोणें खेमवनोय 
आहे; एकादा मिक्छ अर्दत्पदवीस पोंचलेला अप, पण द्यास आपण अदेत्‌ 
आहों हें ज्ञान नसेल; अह्दत्पदवीस पोंचलेल्याचे मनांत धर्मतत्त्वांविषयों संशय 
अस्‌ शकेल; गुरूचे साहाय्याशिवाय अहैत्पद मिकणें शक्‍्य नादों; आणि आर्य- 
सद्यांचा साक्षात्कार होण्यापूर्वी त्याचें तोंइन ' दुक्ख ” असे उद्गार प्रथम 
बाहेर पड्न नंतर ऋरमाक्रमानें त्यास सिद्धि प्राप्त होते, हीं पाँच घमंविषयक 
में महासंपषिकांचीं विशिष्ट मर्तें म्हयून समजलीं जात असत, 
स्थाविरवाद्यांपासून फुट्टन निधाल्यावर मद्दासंधिकांनीं आपली एक स्वतंत्र 
संगीति ( परिषद्‌ ) भरविद्ली आणि आपल्या मांस अनुरूप अशी घर्म व 
विनय यांची रचना कैली. येरवादाचे प्रतिस्पर्धी म्हणून ते आपल्या भतार 
आचरियवाद ( आचाय॑वादी; आचायौच्या, पंडितांच्या मताप्रमाणें वागणारे ) 
म्दृणू छागले, दौपवंस नांवाच्या पुस्तकांत असे म्हटलें आहे कीं विनयविषयक 
नियमांतव फेरफार करन हे महासंघिक थांबडे नाहौत, तर धमेविषयक नवीन 
सर्ते, मूछ बुद्धवचनाच्या विरुद्ध अशीदि, यांवीं आपल्या सूत्रअथांत घातलीं; 
प्रैथाचा ऋमद्दी कोठें कोठें बदलला आगि कांहीं ठिक्राणी ग्रंथांचे नवोन अर्वे 
बसविले. महासंविक्र स्थविरवायांनी प्रमाण मानछेल्या त्रिपिटकांतीक स्वेच 
प्रेयांचे प्रामाण्य कहूल करीत नाहींत. या पंथाच्या धर्मेग्रंवाच्या श्रती फा- 
दिआन नांवाच्या चिनी प्रवाझानें सन ४१४ तचीनमध्यें नेल्याचे व नंतर दोन 
वर्षोंनी त्यांचे चिनी भाषेंत अनुवाद केल्याचे उल्लेख अद्वित. या महासंधिकांचे 
पुढें लोकोत्तवादी ( याचेद्दी पुढें बाहुश्॒ुतीय आणि भ्रज्ञत्तिवादी असे दोन पंथ 
झाले ), पूर्वशैलोय आणि अपरशैल्ीय असे तीन पंथ झाले, यांपैकों लछोकोत्तर- 
वादी पंथाचें * मद्दावस्तु ” नांवाचें घुस्तक संपूर्ण मूक संस्कृतांत उपलब्ध 
असून फ्रेंच पंडित सेनार यानें ते तीन भागांत अखिद्ध केके आहे. हे तीौनदी 


बौद्धधमोचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


पंथ हुएनत्संगाच्या वेलेपयत विद्यमान होते अरे त्यानें आपल्या अवासवर्णनांत 
छिट्टन ठेविले आह, 

बौद्धांमर्व्य तत्वज्ञानविषयक मतभेद होऊन त्यामुत्ठें निरनिरात्ं श्रस्थानें 
किंवा पंथ उत्पन्न होण्याचों कारणें अनक अहित, ह्यांपिकी मुख्य म्हटलें म्द्णजे 
गोतमबुद्धानें आपल्या मा्गें एक असा सर्वे भिक्ष्वा शास्ता ठरबिला नव्दता हैं 
होय. असा शास्ता नसल्यामुलें संघासध्य भांडण दोतात आणि महावीराच्या 
निर्वाणानंतर जेनधर्मीयांमध्यें अर्शी भांडणें झालीं होतीं ही गोष्ट बुद्धाच्या 
कानावर आली होती अर्स मज्िमनिकायांतील सामग्रामसुत्तावरून दिसून येतें. 
बुद्धानें आपल्यामागें कोणाही स्थविराला संघाचा नायक म्हपून नेमिलें नब्हतें 
हैं द्याविढीं पुष्कछांस चमत्कारिक वाटत होतें, असे मगध देशाचा अमात्य 
वध्सकार ब्राह्मण यानें आनंदास विचारलेत्या प्रश्नावरून दिसून येतें. वस्सकार 
आनंदास विचारतो, 'ज्याप्रमाणें आज तुम्दी बुद्ध सरण गच्छामि भर्से न्हणतां, 
त्याप्रमाणें बुद्धनिवाणान॑तर तुम्हा भिक्षेच्रा शास्ता आागि शरण कोण आदे १? 
आनंदानें उत्तर दिलें कीं; “ क_॥रत्रा आमचा कोण्णईी शास्ता नाई; धर्म हाच 
आमचा शास्ता; भाणि प्रत्येक संघारामामध्यं जो स्थविरभिक अस्रेल तो या 
घम्रोच्याच आधारानें आलेल्या अत्येक शंकेचें निवारण करूं शकेल, महापरि- 
निवाणसुर्तांत गोतमबुद्धानेंही निर्वाणापूर्वी थोडा वेठठ खानंदास असें सांगितलें 
कीं, “यो वो मया धम्मो थे विनयों च देसितो पञ्नत्तो सो व मम अचयेन 
वो सत्या,” ' मी जो धर्म आणि विनय तुम्हांस सांग्रितला, उपदेशिला, तोच 
भाश्यामागें तुमचा शास्ता *, गोतमबुद्धाचा आपण उपदेशिलेल्या घमाविषयीं 
इतका विश्वास द्वोता को द्याच धमोच्या बलावर भिश्षुसंघामध्यें निर्वाणोत्तर 
ऐक्य राह्दल खरे त्यास खातौनें वाटत ढ्वोतें, द्वा विश्वास बस्थानीं होता हें 
बौद्धर्माच्या शर्तेद्सावहून दिसून आलेच आह. 

गोतमबुद्धानें आपस्यामागें एक घर्मनायक जरा नेमिला नव्दता तरी घमो- 
पेकी तत्त्वज्ञानाच्या डिंवा विनयाच्या विशिष्ट भागांत प्रवीण म्दृणून कांदी 
स्थविरांचा निर्देश केला होता, बुद्धानें ज्यांची विशेष स्तुति केडी आहे अशा 
मिक्षूगा साइजिकपर्णेच बुद्धनिवोणानंतर जास्त मान मिद्धं छागला; त्याँचे मोंव- 


बुद्धनिवोणानंतरचे बोद्धपंथ 


तीं शिष्यसंप्रदायह्दी जमूं लागला, बुद्धाने ज्यांचा प्रामुख्यानें निर्देश कैला 
आंदे असे शिष्य म्हणजे सारिषुत्त, मोस्गह्ान, अनुरुद्ध, मद्दाकस्सप, महा» 
कचायन, राहुल, आनंद, उपालि हे दहोत. कावित्‌ आणर्खाही इतर स्थवि- 
रांचा, अस्राच नामनिदेश आहेला अहद्दे, संयुत्तनिकायांत एका ठिकाणणीं बुद्धानें 
ससे म्हटलें आदे कों, प्रत्येक स्थाविराच्या भोंवतीं गोठा झालेल्या शिष्यवर्गात 
गुरूच्या अगचे विशिष्ट गुण आले आदत, चिनी श्रवासी हुएनत्संग यासर असे' 
आढकून भालें की कांदी ठरलेल्या दिवशी आभिधमेपिटकाचें अध्ययन करणारे' 
भिक्ष सारिपृत्ताची, विनयपिटका्चें अध्ययन करणारे भिक्ष उपालीची, श्राम- 
णेर ( भिक्षुसंघांत नुकतेच प्रविष्ट झालेले तरुण ) राहुलाची, सुत्तपिटकाचें 
अध्ययन करणारे पृणंमच्नायणौपुत्राची, समाधिवादी मोग्गल्लानाची आणि भिक्षुणी' 
आनंदाची पूजा करीत असत, तसेंच, सर्वास्तिवादी पंथ स्रारिपुत्ताला मान 
देत असे, स्थविरवादी उपालीस, मद्दासंधिक महाकस्सपास आणि सांमितीय' 
पंथी बौद्ध महाकचायनास मान देंत असत, 

बौद्धांचा त्रिपिटक हद्ध हद तयार द्वोत ग्रेला तसतसा तो सामान्य मिक्षूस पाठ 
करणें कर्गण होत गेलें, तेव्दां ऋमाकमानें त्यांतील एकेका भागाचेंच अध्य- 
यन करण्याची भ्रत्नत्ति सिछसंघामध्य वाढत गेली, एका वेदराशीचे चार वेद, 
अत्येक वेदाचे संहिता, ब्राह्मणें बंगेरे माग,आणि याशिवाय ग्रत्येक वेदाच्या शाखा, 
सूत्र बंगरे प्रकार वेदिकधर्मीयांमध्यें सुझू झाल्यावर जसा प्रत्येकाचा आपण! 
पठन करीत असंलेल्या बेदाब्या अंशाविषयीं अभिमान बढावत गेला तोच 
प्रसंग बोद्धधर्मीयांवरदी आला, पाली वाज्ययामध्यें पुष्कठ ठिकारणी सुत्ततिक . 
म्हणजे सुत्तपिटकाचें अध्ययन करणारे, विनयघर म्हणजें विनयपरिटका्चे अध्य- 
यन करणारे, मातिकाघर ( संस्क्ृत-मातृकाघर ) म्हणजे अभिधर्मपिटकारें 
अध्ययन करणारे,तर्सेंच दीघभाणक, मज्झिम भाणक म्हणजे दीघनिकाय,मज्सि प्र- 
निकाय बगेरे सुत्तपिटकांतील एकेका अंथाचें अध्ययन करणारे, असे शब्द 
आढल्तात, लेखनकलेचा उपयोग ग्रंथ लिद्दून ठेवण्याकडे फारसा होत नसल्या-- 
सुछ विस्तृत भ्थांचें साकल्यानें अध्ययन ग्राय: अशक्यच झ्ालें दोतें, तेव्दां 
धार्मिक पुस्तकांच्य रक्षणासार्गी शक्य तितक्या भागाचें पठन करून रक्षणः 
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करण्यापलीकडे दुसरा मागे नब्हता, पण याचा एक अनिष्ट परिणाम्र झाला।आपण 
प्रठन करीत असलेल्या भागांतच बुद्धाच्या उपदेशा्े सर्वस्व सांठविलें अआद्वि, 
त्यांतील्च तेवढा उपदेश ग्राद्मय आणि इतर भागांतील उपदेश गौण अशी 
चुकीची भावना या लोकांची दोऊं लागली; या भावनेमुलें विशिष्ट अँगाचें 
पठन करणान्या भिक्षूंमधून कांडी बोद्धरंथांची उत्पत्ति झाली आदि, उदाहरणाथ, 
विनयघर या नांवाचा विनयपिटकाचेंच अध्ययन करणाच्या सिक्षृंचा जो वर्ग 
होता त्यांतून येरवादी ( संस्कृत-स्थविरवादी ) हा पंथ निघाला, आणि सुत्त- 
पिटकाचें अध्ययन करणाच्या सिक्षूंमधून सौचान्तिक दा पंथ निधाला, 

धर्मांचा असार सावेब्िक आणि सामान्य लोकांतद्टी ब्हावा म्दृणून गौतम- 
बुद्धानें शिष्यांस असें सांगितलें होतें का घर्मापदेश त्था त्या देशाच्या भाषेंत 
करावा, याचा एक दृश्य परिणाम बसा झाला कीं प्रत्येक देशांत त्या देशाच्या 
भर्षेत त्रिपिटकाची आधइत्ति तयार झाली; आणे असे बुद्धोपदेशाचे अनुवाद 
दोत असतांना त्यांतकांहीं फरक साइजिक होत गेले, त्रिपिटकाचे अनुवाद किती 
भाषांतून झलि होते आणि या अनुवादामुल्ठें दोणाव्या धर्मतत्तांतील फरका- 
निमित्त एकादा बौद्धांचा स्वतंत्र पंथ अस्तित्वांत आला की काय हैं जरी पुरा- 
व्याच्या अभावासुें भाज सांगतां भले नादीं, तरी पण स्थविरवा्ां वा प्रिपि- 
टक पाली भाषेंत, महासंघिक्रांचा पैशाची भार्षत, सर्वास्तिवायांचा संस्कृर्तात 
आपणि सांमितीयांचा अपश्रृंशभाषंत होता असे तिबेदी इतिद्ासऋर तारानाथ 
यानें लिहृन ठेंविके अद्दि, 

बौद्धधर्माचा सवे हिंदुस्थानभर असार झाल्यावर भिक्षूंसाठी विद्ार, केणों, 
संघाराम वगेरे बांधले भेले, आगे देशाच्या विस्तारामु5 मिक्षुच्रा इतर आंतां- 
'तौल भिक्षूंशी संबंघद्दी ऋमी कमी येऊं छागला, प्रातिमोक्षांतील आवारासंबंधी 
बराच सेलपणा असल्यामुद्ें आचार्यमेदानें आणगि देशमभेदानें त्यांमरध्यें कांडीं 
फरक दहोऊं छागला, आगि यामुद्ठें मिक्षंवे कांदों गट तथार झाले, यांनांच 
कांहीं सिंहलद्वीपांतील अंथकारांनीं स्वतंत्र पंथ अर्स म्हटलें आंद्वे, हेमवत, 
पूर्वशैल्लीय, अपरहील्ीय, अभयगिरिवासी, आन्ंतक, राजगिरीय वगरे बौद्धांने 
अ्थांची नांबें आ्ंतावरून पद्धलेढीं अस्रावी अर्स दिसतें; ताम्रशाटीय दें नाँव त्या 
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पंथांतील मिक्षृच्या तांबडथा रंगाव्या वस्ञांवडहन मिलालेलें असाबें, कारण 
साधारणपण् बाद्ध मिक्षृच्या वच्भांचा रंग पिवछा असतो; काश्यपीय, पर्मोत्तर, 
समंगुप्त वंगेरे नांवें त्या वा पंथाच्या विशिष्ट आचायॉवरून पढलेलीं असावीं 
आगे लोकोत्तरवादी, संकरान्तिवादी, प्रशापिवादी वगेरे पंथ तत्वज्ञानविषयक मत- 
मैदामुल्ठें अत्तित्वांत आले असावत. 

हैं वर सांग्ितलेल बौद्धांचे सवे पंथ आज असित्वांत नाद्वीत. इसवी सनाच्या 
चौथ्या व पांचव्या शतकांपर्यत ते विद्यमान असल्याचे उल्लेख सांपडतात, 
चेतिक पंथाचे स्तूप अमरावतों येथें आहत; महासंविकाचे कार्ल्यांस आद्वित, 
आपणि भद्रायणीय पंथाचे नाशकाजवकछ आदत; वलमाचा राजा गुदसेन ( सन 
५५९ ) याच्या शिलालेखांत बौद्धांच्या अठरा पंथांचा उल्लेख अह्दि, तसेंच 
हुएनत्संगद्दी व्यांचा उल्लेख करितों, पण आज जे बौद्धांचे दोन मोंठे पंथ विद्य- 
मान अद्दित आणि ज्यांचें तत्वज्ञान मूलतः एकच, पण आज भिन्न दिसणारें 
झालें आहि, ते पंथ म्हणजे हीनयान किंवा स्थविरवाद आणि महायान दे दोत, 
कांदी वर्षापूवीं दनयानास 5077767 उप्रवतक्रांडए असे अधवट भौगों- 
डिक पण चुकीच॑ आमि मद्ययानास 07767 874679 जजञ्ीं नाँवें 
ग्रचारांत येऊं पाह्दात द्वोतीं, पण ती अबूत्ति आतां नाहीं दी चांगली गो 
आहे, उत्तरेकडील पंथांतही कांही द्दीनयानाचे पंथ अहित म्हणन दीं भौगोलिक 
नांवें चुट्रीचीं आहेत, यांपेकी द्वोनयान हा जुना, ०7.000%5 किंवा 
007867५०८ए०९ असून मद्दायान द्वा नवा आणि 7767४ आदे असे मद्दा- 
यानपंथी लोक म्हणतात, 

द्वा मद्दायान पंथ इसवी सनाच्या पदहिल्‍या आगणि दुसन्‍्या शतकांत विशेष 
जोरानें पुर्दे आला, पण याचें मूठ मदहासंधिक पंथांत सांपडतें असे मार्ग सांगि- 
तलेच आहे. मद्यायान आणि द्वीनयान यांमध्यें ध्येय अग॒दी निराव्या प्रकारतें 
झालें आदे. द्वा बदल कोणच्या कारणामुदे झाला याबहुर विद्वानांचे निर- 
निराढे तर्क आदत, कांद्वीच्या मरते ह्व फरक अग॒र्दी स्वाभाविक, कालकमानुसार 
झाला असें आदे. तर कांद्वीच्या मतें द्वा दिंदी छ्लोकांचा भीक लोकांशी आपएि 
पायात्यांशी निकट संबंध आल्यामुल्ठें झाला, अज्ञापारमिता नांवाचीं महायान- 
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पंथी छोफांचीं जीं पुस्तकें आद्वित त्यांची कल्पना 90779 किंवा (77098 
नांवाच्या आक लोकांच्या अंथांवहन महायान पंथास खुचछी असावी, बुद्धाच्या 
'लिकायाची कल्पनाही खिस्ती लोकांच्या त्रिमूर्तांच्या कल्पनेवरून सुचली असावी 
खरे आहें. महायान पंथाची अंथसंपात्ति विस्तृत आंहे, पण तीपैकी फारच 
थोडे अंथ मूछ संस्क्ृतांत उपलब्ध अछून बरेंचस चिनी किंवा तिबेटी भाषां- 
'तरांच्या द्वारेंच आपणास माहिती झालेंले आदत. अश्वघोष, नागाजुन, आर्यदेव 
असंग, वसुबंधु वगरे विख्यात अंथकारांनीं आणि तक्वेत्यांनीं या पंथाची 
प्रंथसंपांसे भूषबिली आहे. 

द्वीनयानपंथ आणि महायानपंथ यांतील भेद असंगानें आपल्या महां- 
यानसंपरिग्रहशात्न या पुषश्तकांत विशद करून सांगितला आद्दे, त्या 
चुस्तकांत द्वीनयानास शआवक्रयान असे नांव दिलें असून श्रावकयाना- 
पेक्षां महायान सात गोशेॉंत श्रेष्ठ भद्दे असे म्दटलें आंदे. महायान 
जास्त व्यापक भादे; श्रावकयानांतील लोक शाक्यमुनि बुद्धानें आपल्या एकाच 
आयुष्यांत जे उपदेश केले त्यांसच प्रमाण मानितात, तर महायानपंथी सववे 
4 गौतमबुद्धापूर्वी होऊन गेलल्याद्ी ) बुद्धांनीं केलेले उपदेश प्रमाण मानितात, 
येवरढेंच नव्दें, तर जगांत जें जें सुभाषित आदइदे तें तें बुद्धवघचनच होय असे 
समजतात. मद्दायानपंथी लोक श्रावक्यानांतील लोकांप्रमाणें केवल स्वतभ्च्या 
निर्वोणाविषयी प्रयत्न न करितां ख॒वे विश्वाच्या निर्वाणाविषयीं प्रयतन कछन 
जगाविषयीं अपरिमित कारुण्य प्रदर्शित करितात, तत््वज्ञानदृश्यादी मद्दायान 
हीनयानापेक्षां श्रेष्ठ अहि; द्दीनयानपंथी लोक आत्म्याचें अस्तित् मान्य करीत 
नाहींत तर मद्दायान सववे दृश्य जगाचेंच अस्तित्व नाकबूल करितें, मद्दायानांत 
श्रावकयानाअमः्ण स्वतशःस लवकर निर्वाण मित्ठविणें दें ध्येय नाहीं, तर ते 
शक्‍य तितकें दूर घातलें आदि, मद्दायानांत स्वतःखेरीज इतरांसहदी निरवोण 
प्राप्त कछन देण्याचे उपाय सांगितले आहेत, तसे श्रावकयानांत नाहींव. 
मद्दयानाचें ध्येय अद्वत्यदप्राप्ति हें नसून सम्यकसंबुद्ध अरे बुद्धत्व प्राप्त कछन 
चेणे हैं आहें, आणि जेब्हां ्पासक बुद्धलास पोचतो तेद्द्वां ब्राचे अंगी सवे 
विशवभर आनदरूपानें प्रकट द्दोभ्याची अपरिमित शक्ति अचते. 


कराना रे ९० «०-+« 


बुद्धनिवोणानंतरचे बौद्धपंथ 


बौद्धर्माची हीनयानापासून मद्दायानापरयंत कसकशी उत्कांति हौत गेली 
याची स्थूल कल्पना दुसच्या व्याख्यानांतीड शेवटच्या भागावरून आणि या 
व्याख्यानांतील आतांपर्यतच्या विवेचनावरून वाचकांच्या लक्षांत येईलच, दिंदी 
तत््वज्ञानाचा अभ्यास करणारास हीनयान आणि महायान या दोन्‍्दी यानांतील 
काँही पंथांचा विशेष अभ्यास केला पादिजे, त्यांपिकी स्थविरवादी आणि महा- 
संघिक यांविषयीं थोड़े विवेचन मार्गें आलेच आहे. आतां यापुदढें हीनयाना- 
पैकीं सवोत्तिवादी किंवा वैभाषिक, सांमितीय आणि सौन्नांतिक या पंथांविषर्यी, 
तसेंच महायानापेकीं महत्त्वाचे माध्यामिक आणि योगाचार या पंथांविषयों थोडी 
भाद्दिती देऊन मी हैं प्रकरण संपविणार आहें. 

सर्वो स्ति वा दी-संस्कृत वाज्ययांत वैभाषिक नांवानें प्रसिद्ध असलेल्या बौद्ध 
पंथाचें जुनें नांव सर्वास्तिवादी असें द्वोतें, या पंथाला वेभाषिक हें नांव 
पडण्याचें कारण ते विभाषाशास्त्र या ग्रंथास प्रमाण मानीत, या पंथाचें मुख्य 
ठिकाण कारमीर देश असून त्यास कनिष्क राजाचा आश्रय द्वोता, याच राजाने 
कारकीदात पाश्वे नांवाच्या आचार्याचे मदतीनें, वसुमित्रावे अध्यक्षतेखालीं 
काइमीरांत एक घम्संगीति मरली द्वोती, या संगीतीत सूत्र, विनय आणि 
अभिधम या त्रिपिय्काच्या तानही भागांवर विभाषा म्हणजे टीका संग्रथित केल्या 
गेल्या, आणि या पंथाचे प्रमुख घममंग्रंथ, उपदेशसूत्र, विनयविभाषाशासत्र आणि 
आभिधमीवे भमाषाशाद्न दें अस्तित्वांत आले, अभिधमेकोश आपि त्यावरीरू 
यशोमित्राची व्याख्या हे अंथद्दी याच पंथाचे असल्याबहुल 

काइमीरवेभ/षिकनीतिखिदध प्रायो मयाये कथितो5मिधमः 
या अभिषमेकोशांतील उल्लेखावरून स्पष्ट दिसतें, सवोस्तिवादी पंथ जरी 
अशोककालीन धर्मसंगीतीच्या वेकेपासून म्हृणजे स्िस्तपृवे तिसच्या शतका- 
पासून अस्तित्वांत होता,तरी कनिष्काच्या कारकीदीतील घमंसगीतीनंतर तो विशेष 
पुढें आला, हा पंथ इसवी सनाच्या आठव्या शतकापयेत हिंदुस्थानांत भस्तित्वांत 
होता असें फाइिआन,हुएनत्संग आणि इत्सिग या तीनही चिनी श्रवाशांर्नी म्हटलें 
 आंदे, या पंथाची अंथसंपत्तीद्दी विषुछ असून कांद्दी थोज्या धुस्तकांखेरीज बाकीचों 
चिनी भाषिंतील अनुवादाच्या द्वारेंच आपणास माहिती झालेलीं आहित. 


दन्‍ममाक १०३ पल 


बोडचघममांचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


या फंथाची में सामान्यतः स्थाविरवायांच्या मताप्रमाणंच आहत. पण 
सवोस्तियादी पांच उपादानस्कंघांना सत्य मानितात आधणि इतर बोद्ध असत्य 
किंवा अनित्य मानतात, वस्तूंचें क्षणिकत्व दोनद्टी पंथांस सारखेंच मान्य आहे 
पण सवास्तिवादी लोकांच्या मतें स्कंध,घातु,महाभूतें वंगेरे नित्य असून भूत 
वर्तमान व भविष्यका््ींदी तींतशीच अततात जआणि त्यांचें क्षणिकत म्दणजे भूत- 
कालीन अवस्था जाऊन वतेमानकालीन खवस्था प्राप्त द्वोणं आणिे वर्तमानकालीन 
खवस्थेयें भविष्यकालीन अवस्थेत खूपांतर द्वोणें हें दोय, प्रतीत्यसमुत्पादामुद्ेंच 
अशी अवस्थांतरें दोतात म्हृणून आत्म्यावें अस्तित्व वगेरे मानण्याची जरूरी नाहीं 
सर्स यांचें मत अद्दि, महासंधिकांच्या में बुद्धाचें या जगांठील अस्तित्व माया- 
रूप (निर्मोणकाय) आदि; तर सर्वास्तिवायांच्या मतें बुद्ध ही एक सत्यरष्टीतील 
व्याक्ति असून तिच्या अगी देवी ऐश्वर्य आणि शक्ति द्वी अहित, आचाराच्या 
बाबतीतही या पंथाचे कांदी विशष आहित, चीवरें घारण करण्याची आणि त्यांना 
रंग देष्याची यांची एक निराढ्ीच तन्द्रा असे, कांदी ठिकाणने सवास्तिवादी 
तीन प्रकारवे मांस आगि द्वाक्षासव यांचें सेवन करीत अखत असें हुएनत्संग 
यानें म्हटलें आदि, 

सां मितीय पं थ-हीनयानाच्या चार प्रमुख पंथांपैकी सामितीय पंथ एक दोय, 
या पंथास सांमितीय हैं नांव करे मिठालें यावा उल्गडा होत नाही, बसु- 
मित्राव्या आज चिनी अनुवादांत उपलब्ध असलेल्या मिन्ननिकायघर्मचकशाज्र 
नांवाच्या ग्थांत दवा पंथ बुद्धनिर्वाणानंतर सुसारं तीनशें व्षानी अस्तित्वांत 
आला असें म्दटलें आहे, दवा पंथ वात्सीपृत्रीय नांवाच्या एक्रा जुन्या पंथांतून 
फुदन बाहेर पडला द्ोता, वात्सीपुत्रीयांची आणि सांमितीयांची मर्तें एकच 
होतीं असें अभिधमेक्रोशव्याख्येत यशोमित्रान लिहिे आहे, हवा पंथ इसवी 
सनाच्या सातव्या शतकापर्य॑त भरभराटीत द्ोता अर्से हुएनत्संग याच्या प्रवास- 
वर्णनावरून दिसतें. दर्षवर्धनावी बद्दीण राज्यश्री ट्विनें याच पंथांत मिक्षुणीची 
दीक्षा पेतली दोती, सारनाथ येथीर शिलालेखांत गुप्त घराण्याज्या अनदानींत 
सवास्तिवा्दाना भागे टाकून द्वा पंथ प्रबल झात्यावें वर्णन आदे या सांमि- 
तीय पंथालाच आवंतक म्दृणजे अवंति देशांतील अरे भागोंलिक नांव भद्दे 


साला र्‌ पट हब 


बुद्धनिवाणानंतरचे बौद्धपंथ 


या पंथाचें मुख्य ठिकाण अवंतिदेश, उजयिनी, माठ्या हा असून या पंथावा 
संस्थापक आचाये महाकचायन हा होता, या पंथाचे स्वर्तत्र श्रंथ असून ते 
अपभ्रंश भार्षेत-शोरसेनी अपमभ्रंश भार्षित-लिद्विले होते असे तिबेटी पंडित 
तारानाथ यानें आपल्या पुस्तकांत म्हटलें आह. हुएनत्संगानें या पंथावीं पंघरा 
पुस्तकें आापणावरोबर चीनमध्थं नेलीं होतीं, इत्सिगच्या प्रवासवर्णनांत या 
पंथाच्या विनयांत अंतरावासक ( भिक्षूच्या अंग्रावरील संघायीच्या आंतल्ले 
वच्न ), औषधें, शय्या वर्गेरेसबंधीं यांचे स्वतंत्र व विशिष्ट नियम हेते अरे 
म्हटलें आदि, कथावत्यु नांवाच्या पाली पुस्तकात सांमितीय पंथाच्या मतांचा 
अनुवाद केलेला भाद्दे, पण ते स्व उतारे पाली सत्तपिठकांत सांपडतात , कदा- 
चित सांमितीयांचा सुत्तपिटक पाली सुत्तपिटकावरूनच तयार केला असावा, 

सांमितीयांचें मत म्हणजे घुद्लवाद किंवा एक श्रकारवा-स्षात्मा आदे अस 
मानणें, स्व वस्तु, संस्कार, क्षाणेक आदित ह्वी कल्पना सांमितीयांना मान्य 
द्वोती खरी, पण टाांचें म्दणण अरे कीं या सवे क्षणिक संस्कारांच्या पार्ठे- 
मांगे अशी एक वस्तु आद्दे कीं ती पांच उपादान सरुकंधांपेक्षां निराठी, पण 
त्या स्कंधांशिवाय स्वतंत्॒तेनें राई शकत नादीं, हो वस्तु म्हणजेंच पुद्कछ किंवा 
आत्मा; पण उपनिषदांतील आत्मा नित्य तर सांमितीयांचा पुद्ठल दवा स्कंधांचा 
विनाश द्वोतांक्षणीच विलीन दोणारा, या पुद्दलामुत्ेंच एका जन्मांतील स्कंघांचा 
विनाश होताक्ष्णाच पुढील जन्मांतील स्कंघांचा उदय द्वोतो, बोधिचर्यावतारांत 
एका ठिकरार्णी या पंथार्ची मते देतांना असें म्हटलें भदहिः-* पुद्लवादिनस्तु 
युनरन्तथवरती्थिका: सकन्घेभ्यस्तत्वान्यत्वाभ्यामवाच्य॑ पुद्वलनामानमात्मान- 
मिच्छन्ति ? आम्हा बौद्धांपैकीच कांदी लोक घुदलवादी आद्वित; त्यांच्या मर्ते 
पुदूल किवा आत्मा स्केघांशीं एकडुपददी नाहीं आणि स्कर्धापेक्षां निराव्यदी 
नाहीं, तर तो अनिर्वेचनीय आहे. ” मद्दासंघिकांप्रमाणं सांमितीय पंथाचे लोक 
अईत्पदवीस पोंचलेला आरी न ककछत पापकर्म करूँ शकतो, आगि निर्वाण हैं 
एकदम न मित्तां ऋमाकमाने मिल्तें असे मानितात, 

सी था न्ति क-द्वा पंथ वैभाषिकांचा अतिस्पर्धी आंदे, वैभाषिक लोक अमि- 
धर्मपिटकास प्रामाण्य व महत्त्व देऊन सुत्तपिटकाचों अनादर कु लागले म्दृणून 


जवान श्‌ (५, अवथथ 


बौद्धधर्मांचा अभ्युद्य आणि पसार 


सुत्तपिटकालाच प्रमाण मानणारा दवा सौत्रान्तिक पंथ अखितवांत भाला, या 
पंथाचा संस्थापक कुमाररूब्ध नांवाचा असून तो नागालुनाचा समकालीन 
होता भरे म्दृणतात, या पंथाचौच उत्क्रांति द्ोडन योगाचार पंथ निधाला, 
त्रिपिटकांत वर्णिलेला बुद्ध हा सत्य असून तो दशबर ( दा देवी शक्तीर्नी 
युक्त ) आद्दे असे यांचें मत अद्दि. 

सा ध्य मिं क-महायानाच्या पंथांपैकी माध्यामिकपंथ हा फार महत्त्वाचा 
असून त्याचें वजन बोद्धांच्या इतर पंथांवर जसें दिसून येतें तसें हिंदुस्थानांतील 
बैदिकपंथी तत््वज्ञानावरदी दिसून येतें, माध्यमिकांचे म्हणणें असे की गोतस- 
बुद्धाची मध्यमा प्रातिपदा फक्त आमच्याच तक्वज्ञानांत आहे, इतरांत ती 
तशी नाहीं, माध्यामिक हें नांवही मध्यमा या शब्दावरून पडलेलें आदे, नागा- 
जुनानें मध्यमकशास्र या नांवाचा जो प्रेथ रचला त्यावरूनही माध्यामिक म्दणजे 
मध्यमकशासत्राचें अध्ययन करणारे असें नांव या पंथास मिलालें असावें, 
या पंथाचे प्रेथ संस्क्ृतांत लिंहिलेले असून त्यांपेकी कांदोंची फक्त 
तिबेटी आणि चिनी भाषांतरेंच उपलब्ध आदत. नागराजुन द्वा या पंथाचा 
संस्थापक असून याचे मागून आयेदेव, बुद्धपालित, भावविवेक, चेद्रकीर्ति, 
शांतिदेव, शांतरक्षित वगेरे आचायें होऊन गेले, इसवी सनाच्या नवव्या शत- 
कापयत या पंथाचे आचाये प्रंथरचना करीत होते; पण पुढ़ें घुढें योगाचारपंथ 
व माध्यमिकर्पंथ दृढ्ृहृछ एक द्ोत गेले, आणि यांचें ततत्वशानद्दी शंकराचार्यो- 
च्या वेदान्तमतासारखें दोत गेलें हें घुर्दे सांगण्यांत येईलच, 

माध्यमिक पंथाच्या तत्त्वज्ञानांत अशी एक मूलभूत कल्पना भाहदे कीं 
गौतमबुद्धानें वेलोवेब्टीं जे धर्मापदेश केले त्यांताल वरबर दिसणारी विसंगतता 
शिष्यजनाच्या पूवेतयारीमुद् व बुद्धीच्या फरकामुत्) आलेली आहिे. कात्यायनाव- 
वादसूलांत जग शाश्वत आद्दे आगि जग नश्वर आहे असे परस्परविरोधी 
उपदेश आदित, नागाजुनाने महटलें आंदिः--- 

आत्मेत्यपि प्रशपितमनात्मेत्यपि देशितम । 
बुद्धेनोत्मा न चानात्मा कश्ररिद्त्यपि देशितम ॥ 
ामध्यमककारिका-१८-६. 


-- १०६ -- 


बुद्धनिवाणानंतरचे बोद्धपंथ 


: बुद्धांनीं आत्मा भांदे, आत्मा नाहीं, आत्मा अद्दि असेंही नाईीं, आणि 
नाही असेंहदी नाही असे सांगितलें आह.” असा परस्परविरोधी उपदेश शिष्य- 
जनांचें सामथ्यं पाहून बुद्धानें केला असे या पंथाचें म्हणणं असून त्याचें खरें 
मत ' सब शून्यम्‌ ” असे आहे. 

' तस्मिन्‌ ध्यानसमापज्ने चिन्तारत्नवदोस्थिते । 
निश्चरन्ति यथाकाम कुड्यादिभ्यो5पि देशनाः ॥ 
ताभिर्जिज्ञासितानथोन सर्वान्‌ जानन्ति मानवाः | 
हितानि च यथाभव्यं क्षिप्रमासाद्यन्ति ते ॥ 

बोधिज्ञान ग्राप्त झाल्या दिवसापासून तो निवाणगप्राप्तीच्या दिवसापर्यत 
बुद्धानें तोंडांतून एकद्दी अक्षर काढलें नाहीं, तरीबुद्धां शिष्यजनांना धर्मोप- 
देशाच्या व्ोवानें तृप्त केलें असे नागाजुनानें म्हटलें आहे. “ बोधिजानानंतर 
बुद्ध सारखा समाधिनिरत होता; तो एकाया चिंतामणि <रत्नाप्रमाणं किंवा 
कल्पवृक्षाप्रमाणें बसछा असतां जब येणान्या शिष्यांच्या बुद्धीत्रमाणें आगि 
कामनेश्रमाणें अचेतन भिंती वंगेरे पदार्थापासूनद्दी धर्मोपदेश बाहेर पडतात; 
आपणि त्यांपासून आपापल्या कामनेप्रमाणें अत्येकासा अथैबोध होऊन आपा- 
पल्या शक्तीप्रमाणें द्ितकर सागोचें शान श्राप्त होते,” तेव्हां जर बुद्धाचे उप- 
देश इतके विविध असले तर ते सर्वे सत्य असणें शकय नादहीं, सत्य नेहमीं 
एकरूप असतें, त्यांत विविधता असर्णे शक्‍्य नादीं, म्दणून यांपेकी कोणचा 
तरी एकच उपदेश परमाथतः सत्य आणि इतर केवक त्या त्या व्यक्तीपुरत 
किंवा कालापुरते सत्य हीं गोष्ट कबूछ करावीच छागते, 

शकराचार्याच्या वेदांतांत व्यवद्दार आणि परमा्थ असे ज्ञानावे दोन 
प्रकार कल्पून त्यांपेकी एकास मिथ्या किंवा माया अ्सें म्हटलें असून दुसच्यास 
परमार्थसत्य म्हटलें आहे या कल्पनेय मूत्ठ बौद्धांपेकी माध्यमिकांच्या तत्त्व- 
ज्ञानांत सांपडतें, “ वाचारम्भणं विकारों नामपेयं मत्तिकेत्येव सत्यम्‌ * वंगेरे- 
सारख्या उपनिषदांतीरू वाक्यांत अनुद्भूत असलेली व्यवहार आणि परमार 
यांची कल्पना माध्यमिकांनीं बरीच स्पष्ट केली, सत्यूसिद्धि नांवाचा सध्य्िंदुन 
स्थानांत उत्तन्न झालेला आणि हरिवर्मों या नांवाच्या आचायोनें स्थापिलेला 


मान्य श्र २२५ फत्ूणाथ 


बौद्धधमोचा अभ्युद्य आएणे प्रसार हर 


जो एक बोद्धांचा पंथ द्वोता द्याचेंहो मुख्य मत ही दोन सत्यें होत. बोद्ध 
लोक व्यवद्दारसतद्यास संबृतिसत्य असेही म्दृणतात आणि द्ाच पारिभाबिक शब्द 
गौडपादांनीं आपत्या मांडक्योपनिषत्कारिकांत योजिला भदि: पण शैकरा- 
चार्यानीं भाश्रन स्वेत्र व्यवद्वधार हाच शब्द योजिला आदे, व्यवहारसत्य हें 
उपायभूत असून त्याच्याच मदतीनें परमायसत्यरूपी साध्य-उपेय-प्राप्त कहन 
घेतां येतें, येवढेंच नव्दे तर अनिवेचनीय वस्तूंचें विवरण करावयावें झाव्यास 
व्यवद्धाररूपी गोण मामोचा आश्रय केल्याशिवाय निभाव लागणार नाही. 

अनक्षरस्य धर्मेस्य शुतिः का देशना च का । 

श्रूयते देश्यते चाथेः समारोपादनक्षरः ॥ 

£ बाणीछा अग्रेचर अशा वस्तूविषयीं सांगणार तरीं काय आणि ऐकणार 

तरी काय ? वाम्बिषयातीत वस्तु खमारोपाच्या म्हृणजे ग्रोथ उपायांच्याक्‍ 
मदतीने सांगितली किंवा ऐकिली जाते.” वाचकांस शांकरवेदांतांतीलक अध्यारोपा- 
पवादन्यायाची आठउवण वरीढ ग्रोष्ट वाचून झाल्यारिवाय राह्णार नाहीं, 
व्यवद्वार मिथ्या, मायारूप, पण परमार्थावें ज्ञान होईपरयंत तो सत्यच आह, 
शिवाय अज्ञ लछोकांना परमार्थेस्रत्याची कल्पना आधून देतांना त्यांना माहीत 
असलेल्या व्यवद्वाराचीच भाषा वापररूी पाहिजे, आयेदेवानें महृठलें आहें:- 

नानन्‍्यया भाषया स्लेचछः शक्‍यों आराहयितु यथा । 

न छोकिकमृते छोकः शक्‍यो आहयितु तथा ॥ 


“- चतुशतक १९४. 

£ ज्याप्रमाणें म्लेच्छाशीं बोलावयावें म्दणजें त्याच्याच भाषेंत बोललें 
पाहिजे, त्याग्रमाणे साधारण जनांना एकादी गोष्ट समजाबून यावयाच्री असछी 
तर त्यांच्याच भार्षेत ( लोकिक भाषेंत ) सांगितली पाहिजे.” परमार्थ किंवा 
तत्व दी वस्तु बुद्धीछा अगोचर असल्यामुलें शाखाचंदन्यायानें व्यवहाराचा 
आश्रय केल्याशिवाय परमार्थाचा बोध दोणें शक्य नाहीं, आणि परमाथश्ञान 
झाल्याशिवाय निवोण मिक्रणें शक्य नाई असे नागाजुनानें महटर्ले आहे, श्रत्येक 
वस्तूकडे तिर्चे सत्य स्वरूप आणि मिथ्या स्वरूप अशा दोन दृष्ठीनी पाइतां 
येतें; त्यांपेकीं इंद्रियांनीं वस्तु जें शान द्वोतें तें मिथ्या असुन झुद्धरृष्टि 


कष्मन्ना 4 (रु; #त-ात 


बुद्धनिवोणानंतरचे बोदपंथ 


झाल्यावर श्षतःकरणांत उत्पन्न होणारें जें ज्ञान तेंच परमाथैज्ञान होय, या 
दोहोंची एकढूपता द्वोणे शक्‍्य नाही. नागाजुनानें म्हटलें आहे।--- 
इन्द्रियेरपलब्ध यत्तत्तत्वेन भवेद्यदि । 
जातास्तत्त्वविदों बालास्तत्त्वज्ञानेन कि तदा॥ 
--अचिन्त्यस्तव-१५, 

* इंद्रियांनीं होणान्या पदार्थाच्या ज्ञानास तत्त्व म्दृणावयाचें असल, तर 
बाल म्हृणजे अज्ञानीही तत्ववैत्तेच आइ्वेत, तेव्हां तत्त्वज्ञानाची जरूर काय 
राहिली १ ? मायावादाची उपपात्ति व्यवहार आणि परमार्थ यथा दविविध 
शानावर अवलंबून आहे हें वेदांत जांणणान्या घुरुषास निराठें सांग- 
ण्याची जरूरी नाहीं, माध्यमिक पंथाचे बोद्धही मायावादी असून त्यांनीं माया- 
वादाची स्विस्तर उपपत्ति शंकराचार्यापूर्वी घुष्कठ शतकें पुर्दें आगली द्वोती. 
तिच्याच आधारें उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान जेब्दां शेकराचायोनीं आपल्या शारी- 
रकभाष्यांत वर्णन केलें, तेव्दां रामानुज बंगरे आचायौनीं त्यांस भ्रच्छन्ननौद्ध 
म्हणून म्दृणण्यास कमी केलें नाहीं. असो 

मायावादाप्रमाें सवे जग, संसार, मिथ्या असून त्यांत कांद्दी सार नाहीं 
तो पोकछ आहे, त्याचें अस्तित्व मायेवर अवलंबून असल्यामुत्ठे तो स्वतंत्र 
नाही, बांद्धाच्या प्रतीयसमुत्यादाप्रमाणं या जगांतील कोणचीच वचतु स्वतंत 
नाहीं हैं मार्ग सांगितरेंच आह्दे. तेब्हां त्या वस्तु परतंत्र, पोंकछठ, निःस्वभाव 
किंवा शून्यतारूप आद्वेत ही गोष्ट सिद्ध होते. ढँच माध्यमिकांचें परमार्थसत्य 
किंवा शज््यता होय, शन्यता म्हणजे वस्तूँचा अत्यंताभाव नसून स्वातंच्यानें 
त्यांचा अभाव ही ग्रों्ट आपण विशेषतः लक्षांत ठेबिली पादिजे, कारण 
साधारण लोकांची बौद्धांच्या शज्यवादासंबंधी अगरदीं चुकीची कल्पना आह. 
नागाजुन म्हणतो+--- 


यः प्रतीत्यसमुत्पादः शुन्‍्यता सैव ते मता। 
भावः स्वतंचो नास्तीति सिंहनादस्तवातुरूः ॥ 
-लोकातातस्तव--२ ० 


ब- १०९, कमान 


बोद्धपर्मोंचा अभ्युदय आणि अस्तर न 


* ज्यास अतीत्यसमुत्पाद म्दृणतात, तीच शून्यता अ्से तू म्हटले अद्दिस; 
कोंणचीद्दी वस्तु स्वतंत्रपणें ( प्रतीत्यसम॒त्पादाब्यतिरिक्त ) अस्तित्वांत नाहीं 
अशौ तुझी अतुल सिंहगजना अह्िि.! शून्यतारूपी अम्ठताचा उपदेश कछन त्या 
उपदेशाचे द्वारें बुद्धानें शिष्यांच्या चित्तांतून सवे संकल्पविकल्प दूर केले, 
शिष्यावें चित्त अशा अकारें से संकल्पविकल्पापासून मुक्त श्ालें मुहदणजे त्यास 
निर्वाण आप्त झालें, पण शून्यतेची भावना करीत असतांना द्वी शत््यताच आप- 
णासर निर्धाण प्राप्त कहन देणार हाही एक प्रकारचा संकल्पविकल्पच आहे; तो 
दूर घालविला पाहिजे म्दणजेच खरें निर्वाण आप्त झालें, परमार्थज्ञान झालें 
असे माध्यमिकांचें मत आदि. 

शुन्यता सर्वेदष्ठीनां मोक्ता निःसरणं बुघेः। 
येषां तु शुन्यता दष्टिस्तानसाध्यान्‌ बभाषिरे ॥ 
-मध्यसककारिका १३, ८. 

: पंडितांनीं शुन्यता द्वी सबे मतांचे-तत्त्वांच निःसरण करणारी, त्यांना 
घालविणारी अद्दि असे म्हटलें आहे; पण जे शज्त्यता हें मत म्हणून तिची 
भावना करितात, ते असाध्य आद्दित, त्यांचे संकल्पविकल्प घालविण्याचें कांहीच 
साधन उपलब्ध नाद्दीं, ” माध्यमिकांना शून्यवादी म्हणतात तें याव कारणा- 
मुढें, या माध्यमिकांचे पुढें स्वातंत्रेक आणि आसंग्रिक असे दोन भेद झाले, 
ते इसवी सनाच्या नवव्या शतकापयंत विद्यमान होते, ग्रायकबाड ओरिएंटल 
सीरीजमध्यें नचुकताच प्रसिद्ध झालेला तत्त्वसग्रह नांवाचा अंथ या पंथाचा काला- 
नुक्रमानें शेवट्चा दोय. 

यो गा चा र-या पंथाला विज्ञानवादी अ्से दुसरे नांव आदे, या पंथाच्या तत्व- 
ज्ञानांत आणि माध्यमिकांच्या तत्त्वश्चानांत फारसा फरक नाहीं, यांच्या में 
ज्ञानाचे परिनिष्पन्न ( पूर्ण किंवा परमार्यसत्य ), परतंत्र आणि परिकल्पित अंसे 
तीन अकार असून दुसरा व तिसरा दे प्रकार व्यवद्यारसत्यांत मोडतात, चित्त 
किंवा विशान दें सत्य असून बाकी बाह्य जर्गांतीछ सर्वे वस्तु परिकल्पित, कल्प- 
नेचे खकछ, मिथ्या आद्वित, _ बाह्य वस्तु जरी नाहीत तरी त्या असल्याग्रमाणें 
वाटतात, विज्ञान दें एकच अस॒तांना बाह्य वस्तूंची विविधता उत्पन्न होण्याचें 


++ १६१० -- 


युद्धनिवाणानंतरचे बोद्धपंथ 


कारण आपली चुकीची कल्पना हें अद्दि, जड पदार्थापेक्षां भगदी मिन्न,असें 
हें चेतन्यस्वरूप विज्ञान आह, त्यालाच अन्यतीर्थिक भात्मा असे म्हणतात, 
असे यागाचार पथाचे लोक मानितात« 


अविभागो5पि बुद्धधात्मा विपयोसितदरनेः। 
ग्राह्मश्राहकसंवित्तिभेदवानिव रक्ष्यते ॥ 


€ बुद्धधात्मा किंवा विशान हैं एकरूप असतांना आमच्या चुकीदूया दृष्टी- 
मुढें प्राह्म आणि आराहक अशा भेदांनीं निरनिराव्या श्रकारचें ज्ञान कहन देतोसें 
दिसतें, हैं योगाचार पंथाव मुख्य मत आहे. साध्यमिकांप्रमाणें योगाचारही शुन्यता 
कबूल करितात; पण त्यांचे म्दृणणें अस कीं माया उत्पन्न द्ोण्यासद्दी कांडी 
आधार पादिजे; रज्जूशिवाय सर्पोची आंतीही होणार नाद्दीं; तों आधार म्हण- 
जेच विज्ञान असे ते म्दणतात, माध्यमिकांचें म्दृणणें अस्नं कीं कोंणच्याही 
पदार्थाचें अस्तित्व मानणें ही एक कुदश्िच आदे, शिवाय विज्ञान हेंच ग्राह्म 
आणपि आ्राइक अशा दोन्ही प्रकारांनीं परिणाम पावतें हूँ म्दृणणे “' चित्त चित्ते 
न फ्व्यति ” “ चित्त स्व॒तःछा जाणू शकणार नाहीं ? या बुद्धवचनाच्या विदुद्ध 
आह, विजशञानवादी म्द्ृणणार कीं जर विज्ञान देंही असद्यच तर कोणाच्या 
मायेचा नाश होणार १ यावर माध्यमिक असें उत्तर देतो कीं ज्याप्रमाणं एकाया 
मांतिकानें सुंदर स्री इंदजालानें निमोण केली तर इतर छोकांप्रमाणं तोद्दी 
तौंवर प्रेम करूं शकेल, त्याला भाद्दीत असतें कीं दें केवक इंद्रजाल आहे, तरी 
पण हैं शान त्याच्या चित्तामध्यें उत्पन्न होणारे विकल्‍प नाईसि करूं शकणार 
नाहीं, पण जर एकायानें झ्न्यतेची भावना केली तर प्रथम संसारासंबंधी माये- 
चाच उच्छेद होंकन नंतर तो निवोणपद्वीस पोंचेल. 

योगाचार पंथाचे संस्थापक आचाये असंग आपि वसुबंधु दे दोचे भाऊ 
दोते, यांचें बौद्धांच्या इतर पंथांवरदी बरेंच वजन होतें, याँच्या पंथाचा महा- 
यानसूत्रालंकार द्वा असंगाचा एकच ग्रंथ संस्कृतांत उपलब्ध असून बाक्ीचे 
चिनी व तिबेटों अनुवादाच्या रुपानेंच आपणास माद्दीत झाले अआद्वित. दाद्दी 
पंथ इसवी स्नाच्या नवव्या शतकापयैत हिंदुस्थाँनांत विद्यमान होता, 


या 3 


बौद्धधर्माचा अभ्युद्य आणि ग्रसार 


नवव्या आणि दहाव्या शतकांत हिंदुस्थानांत बोद्धघधमोस उतरती का 
लागली होती; तिचीं कारणें कोणर्ची या विषयाचें सविस्तर विवेचन येथे कर- 
ण्यास सवड्ध नाहीं, ज्या घमीने सर्वे देशभर आपके नांव ग्राजबिलें, वेदिक 
धर्मातून मोठ्मोउ्या पंडितांना फोडडन आत्मसात्‌ केढें, आणि जगांतीरू इतर 
देशद्दी आऋमण केले, तो धर्म अगर्दी निःसत्त्व किंवा निर्मेल होता असे म्दृणतां 
येणार नाहीं, माइया मरते बोद्धधर्म दिंदुस्थानांतून नाहींसा दोण्याचीं दोन 
कारणें अद्वित, त्यांपेकी पाहिलें म्हणजे कुमारिल, शेकराचार्र यांसारख्या पंडि- 
तांनीं वैदिक घमोचें केलेलें पुनरुजीवन हें आहे. शिवाय मूलछच्या एकरूप 
असलेल्या बीद्धपर्मातून उत्कांतितत्वानुसार फुटून निघालेल्या पंथांपेकी पुष्क- 
वांच तत्वशान आणि उपनिषदांच्या आधारावर स्थापन झालेव्या वैदिक पंथांचें 
तत्त्ज्ञान हीं दृढू हृछू एकरूपच झालीं,- आणि बुद्धवाचनास प्रमाण मावा- 
वयावें की वेदवार्क्यांस प्रमाण मानावयाचें एवडाच फरक शिह्नक राष्टिला, ही 
तत्वज्ञानाविषयक उत्कांति कसकशी द्वोत गेली हैं या व्याख्यानांत सांगितर्लेच 
हे. 
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व्याख्यान चोथें 
बोद्धधमोचा हिंदुस्थानाबाहेर प्रसार 


हिंदुस्थानांतून जरी बोद्धघम अगदों नामशेष झाला तरी त्याचा हिंदु- 
स्थानाबाद्ेर प्रखार कल्पनातीत द्वोता व आजही जअहे, जगांतील एकंदर 
लोकसंख्येपेकी जवकजवक एक तृतीयांश म्हणजे सुमारें पन्मास कोटि लोक- 
संख्या अजून बौद्धवर्म पाते; यांपैकों कांहीं थोड़े हजार लोकच हिंदुस्थानांत 
आदत, व बाकीचे सर्वे सिंहलद्वोप, अह्ृदेश, सयाम, जावा बगेरें पूर्वकडील 
बेटें, कांबेजिया, चीन, तिबेट, जपान वगैरे देशांत अद्दित, हिंदुस्थानांतील 
कोसल प्रांतांत प्रादुभृत झालेल्या आणि मगध देशांत पोसलेल्या बौद्धधर्मानें 
पूर्वेकडील स्व प्रदेश व्यापून ठाकलेले पाहून हिंदु्र्मीयांना एक प्रकारचा अभिमान 
वाटला पादिजे आणि तसा तो वाटतौदी, या व्याख्यानांत बौद्धधमाचा वर 
उल्लेखिलेल्या देशांत कसकसा सार झाला आणि तेथें आज त्या धर्मांची कशी 
स्थिति आहे या विषयाचें मी संक्षेपान विवरण करणार आहें, भाणि त्यापूर्वी 
हिंदुस्थानांतील सब घमापेक्षां बौद्धघधर्ाचाच इतर देशांत प्रसार होण्याचीं 
कारणें कोणवीं याचंह्ी विवेचन करणार आह, 


बीद्धधर्माचा सावेतिक प्रसार होण्याचें मुख्य कारण म्हणजे इतर धर्मातून 
त्या ध्मोत धर्मातरानें छोकांस येतां येत असे; आणि असे धर्मातर केल्यावर 
नवीन धर्मोत भेदभाव उेवला जात नसे. हिंदुधघधमोत इतर घममौतून छोक चेत- 
ल्याचीं उदाहरणें अगर्दी थोर्डी, आणि त्यांतही चातुव्वेण्यामुठँ नवीन येणारा 
कोणच्या वर्णांत यावयाचा हीही अडचणच, तशी अडचण बौद्धधर्मांत नाहीं. 
दुसरें कारण गौतमबुद्धाचा आणि त्याच्या अनुयायांचा धर्मग्रसाराविषयीं उत्साह. 
बुद्धलप्राप्तीनंतर गोतमबुद्धाचा पढिला निश्चय अज्ञानी लोकांस नवीन धर्मोचा 
उपदेश करावा द्वा होय. दवा निश्चय त्यानें पुढें पंचेचाढीस वर्ष अव्याहत 
पाठ्ठला, कांदीं थोंडे शिष्य तयार झाल्याबरोबर ,बुद्धानें त्यांत्त सांगितर्ले:- 
* भिक्ष्‌हों, आता येथूत तुम्दी जगावर अनुकंपा करण्यासाठीं, पुष्कब्शंचें 
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बौद्धधर्मांचा अभ्युद्य आणे प्रसार 


कल्याण करण्यासाठीं आणि घृष्कल अनुयायी मिक्राविण्यासाी सर्वेत्र संचार करा, 
एकाच रस्त्यानें दोषे जाऊं नका; आणि आरंभी कल्याणकारक, मध्ये कल्याण- 
कारक आपणि अंती कल्याणकारक अशा पमोचा उपदेश करा, परिशुद्ध ब्रह्मचये 
नजरेंघुढे ठेवा. जगांत कांही छोक असे अद्दित कीं, त्यांच्या ज्ञानच्ूमर्ध्य रजाचा 
अंश अगर्दी थोडा आहे; जर त्यांना घर्मोपदेश मिव्ठाला नादीं तर त्यांना निर्वाण 
मितठणार नाहीं. मीद्दी उस्वेल-सेनानिगम येथें पर्मोपदेश करण्यासाढीं जातों, ! 
बुद्धाचा है| उपदेश त्याच्या अनुयायांनीं अगदी अक्षरशः पाछठला, सारिषृत्त, 
मोर्ग छान, घुण्ण मन्तानिषुत्त आणि पिंडोलभारद्वाज दे शिष्य आपापल्या 
शाखांत प्रवीण होऊन निरनिराब्या दिशांस धर्मोपदेश करण्यासार्ठी निघाले, 
तिसरें कारण, बौद्ध धर्मोमध्यें प्रवेश केल्यावर त्यांताठ आचार पात्ठणें अगरदी 
सुल्म होतें; धर्मोतर करणारांस समतेनें वागविण्यांत येत दौतें; उपदेशक 
लोकांचें मन वल्वविष्यांत कुशल होते आणि वादविवाद करण्यांतद्वी प्र्वाण 
होते; आगे उपदेश करण्याची तत्द्धा मनोर॑जक असे; कारण दे भिक्षु प्रथम 
दान वंगेरे करण्यांत घुण्य आदे अशा तच्छेनें दानकथा, नंतर चांगलें आचरण 
ठेवाव हीं शीलकथा सांगत, आणि नंतरच ऐट्ििक भोगाविषयी वेराग्य उतन्ष 
होईंछ अशा तच्देन चार आरयसत्यांचा उपदेश करीत, चौथें कारण, या ध्मोौस 
म्रिठालेंला राजाश्रय, गौतमबुद्धाची आणि मगध देशचा राजा बिंबिसार याची 
गाँठ पडल्‍्याचा उछेख मा्गें आलाच आहे, त्यवेदेपासून बिंबिसारानें आपला 
बुद्धाविषर्यीचा आदर निरनिराब्या तडंनी व्यक्त केला होता. आपके एक 
कौडोयान त्यानें बुद्धाच्या उपयोगासाठी दिलें द्वोतें; प्रत्येक भ्रर्मातील सुख्यास 
बुद्धाचा सत्कार करण्याविषयीं आज्ञापत्रें पाठविलीं द्ोतीं, बिंबिसाराच्या आश्रया- 
मुल्ेंच आरंभी बौद्धवर्माचा इतका जलद प्रसार झाला, कोसल देशवा राजा 
पसेनदि दवा फार उश्ीरानें म्दणजे बुद्धलवप्राप्तीनंतर सुमारें तीस वर्षानीं बौद्ध- 
घर्मोत आला; तरी पण त्यानेंद्दि त्यानंतर बीद्धधर्मीयांवर पुष्कक उपकार 
कंडन ठेविले. शाक्य कुलाविष्यीं आपठा आदर दर्शविष्यास्रार्दी त्याने त्या 
कुलांतीक वासभखात्तिया नावाच्या क्षत्रियकन्येशी विवाह केला, गौतमबुद्ध 
आपस्या राज्यांतील प्रजाजन आद्दे, आणि आपण व बुद्ध एकाच वयाचे जादोंत 
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बौद्धधमोचा हिंदुस्थानाबाद्देर प्रसार 


याबहल त्यास अभिमान वाटत असे, पसेनदि राजा बुद्भाचा सत्कार करण्या- 
साठीं जात क्षसल्याविषयीच दगडावर कोरलेलें चित्र सांचा येथील स्तूपावर 
अददे द्वी गोष्टद्दी पसेनदीविषयीं बौद्धघर्मीयांचा असलेला आदर दशेविते. प्रयोत' 
आणि उदयन यांची बीद्वधर्मीयांविषयींची प्रवृत्ति कल्ण्यास जरी पुरेशी साधतनें' 
नाहदीत तरी अवंति देशांत बुद्धाच्या हयातींतच कांदीं मिक्ठ असल्याचे उल्लेख 
अद्वेत, आणि कौशाम्बी येथें तर बुद्ध स्वतः गेल्याचा उल्लेख मांगें केछाच' 
आंहि, यांशिवाय त्यावेव्वे मकछ, वज्जी, कोलिय वगैरे क्षत्रियांचे संघंही बौद्ध- 
घर्मीय होते, मोठ्मोठे वैश्य, राजामात्यददी या धर्मीत आहले द्वोते. या सर्वाच्या' 
आश्रयानेंच बौद्धधर्माचा इतका अभ्युदय आणि प्रसार झाला, यांपेर्की कित्ये- 
कांनीं बोदधर्मासाठीं आपलें सर्वस्व खर्चे केले होतें. अनाथपिंडिकानें भूमीवर' 
सोने पसरून त्या द्रव्यानें ती भूमि विकत घेऊन बोद्धसंघास्र अर्पण केली होती. 
अंबपालि नांवाच्या वेश्येनेंहीं बुद्धाचा सत्कार करभ्यांत राजांना लाजविले होतें.. 
या स्व कारणांमुकें गौतबुद्धाच्या हयातीत बौद्धघमौाचा मगध आणि कोसल: 
या दोन देशांशिवाय आणखी अंगदेश काशी, वत्सदेश, चेदि, पत्नंतिम जन- 
पद्‌ म्हणजे सरहह्दैवरील प्रदेश, अवन्तिदेश आणि अपरन्त म्दणजे कॉकण 
इतक्या देशांत प्रधार झाला होता, यानंतर अशोकाचे कारकौदीत बाद्धधर्मोचा' 
प्रसार हिंदुस्थानदेशभर झाला ही गोष्ट हिंदुस्थानांतीक निरनिराब्या सांति 
ठिकाणीं कोरविलेल्या शिलास्तंभ व लेख याँवरून सिद्ध होते अद्दे. याच 
राजाचे कारकीदीत बोद्धधमौनें बादेरील देश आक्रमण करण्यास्र सुरवात केली. 
त्यांपैकी पद्दिला देश सीछोन किंवा सिंहलद्वीप हा थद्टि, 

सिंह छल दी प--इसवी सनापूर्वीच्या तिसन्या शतकाँत महिन्द नांवाच्या' 
बौद्ध सिश्षु्ने धर्मप्रसाराथ हजारों मै अरण्यांतून श्रवास करून सिंहलद्वीपांत 
प्रवेश केला. अशोकाच्या पित्यानें त्यास योवराज्य देतांना उजयिनी आंताचा' 
अधिकार त्याकडे दिला द्वोता. त्याबेरीं अशोकानें विदिशा नगरींतील एका वेस्य- 
कन्येशी विवाह केला, तिच्यापासून हवा महिंद झाला, आणि द्वा चौदा वर्षाचा' 
झाला असतां अशोकास राज्यामिषेक झाला अरस पा्ीम्रेथांत लिहिंके आह. 
घुढें द्वा महिंद स्थविर झाल्यावर आणखी कांदी भिक्ूंसद सिंहलद्वीपाकडे 
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बोद्धधर्मोचा अभ्युद्य आणि पसार 


(_ तंबपण्णिदीप ) निषाला, त्यावेलेस तेथें तिस्स नांवाचा राजा राज्य करीत 
होता. तो मुगयेस गेला असतां महिंद त्यावे दृष्टीख पडला, राजानें तूं कोण 
म्हणून विचारल्यावर महिंद म्द्ृणतोः-- 


समणा मये महाराज धस्मराजस्स सावका | 
तवेव अनुकंपाय जबुदीपा इधागता ॥ 


* है मद्दाराज, आम्द्दी धर्मेराज बुद्धाचें उपासक श्रमण आहद्वोंत, आणि 
तुश्यावर अनुग्ह करण्यासाठी जंबुद्दीपांतून या ठिकार्णी आलों आहत.” या- 
नंतर त्या राजानें बोद्धधरमोचा स्वीकार केला, महिंदाने हिंदुस्थानांतून अशोका- 
कड्टन बुद्धाच्या अस्थीचा कांहीं भाग आणि बोधिध्तृक्षाची एक शाखा आण- 
बिली, आधणि त्यांची सिंइलद्वीपांत स्थापना केली, याच्र तिस्स राजानें अनुराध- 
घुरांत निरनिराढे घातुगभ स्वृप बांधले, मिक्षंसार्ठी विद्वार, आराम वगगेरे 

बांधवून दिले, तेन्द्वांपासून आजपयत बोद्धधर्म त्या देशांत वियमान आद्दि 


सिंहलद्वीपांत बोद्धघर्मोची स्थापना झाल्यापासून छुमारें दजार वर्षानीं त्या 
प्रदेशावर तामीर लोकांच्या स्वान्या द्ोऊं छागल्या, आगि मृत्य्या राजघरा- 
प्यास अनुराघपर सोडन जायें लछागलें, पण या तामील राजांनौॉँच पुढें बौद्ध 
घमोचा स्वीकार केला; आणि बाराव्या शतकांत पराक्रमबाहु नांवाच्या राजानें 
पोलन्नरुष नांवाचें नवीन शहर वसविलें, सिंहलद्वीपाँतोल रहिवाशांची बौद्धिक 
आणि नेतिक खुघारणा करण्याचें काम बीौद्धधर्मोनेंच केले आदि. 


सिंहलद्गीपांतील बोद्धधर्मीय भिम्लु स्थविरवादी असुन आज त्यांची संख्या उमारें 
आठ इजार आहे, तेथील मोठमोत्या विद्दारांना राजांनीं मोठमोठों शइनामें 
लावून दिलीं आद्देत, बौद्ध भिक्ष अजूनही पूर्वीश्रमाणेंच मिक्षेवर आपला 
'निरवोद्द करितात; आणिे उपासकांस घर्मोपदेश करितात, येथें आजही नवीन 
मनुष्यास संघांत यावयाचें असल्यास नियमागत्रमाणें उपसंपदा घेऊन आमणेर 
'म्ट्ध्यून स्थविर भिक्ष॒त्या द्ाताखालीं अध्ययन करावें लागतें, मोठमोंे पाली 
विद्वान या द्वीपांत होऊन गेले आदत, पाली त्रिपिटक येथेंच लिंदिला ग्रेला, 
त्यावरीर यैका सिंहली भार्षत होत्या, त्याँचा पाली अनुवाद बुद्धघोष नांवाच्या 


बा 3 पा 


बौद्धधमोचा हिंदुस्थानाबाहेर प्रसार 


चौथ्या किंवा पांचव्या शतहआांतील पंडितानें केला, यानेंच विुद्धिमग्ग (संस्कृत- 
विशुद्धिमाये ) या नांवाचा बुद्धवचनावें सार म्हणून एक अप्रतिम अंथ लिट्दिला 
आह. दींपवंस व महावंस या नांवाचे बौद्धघमोंचे इतिदास्रद्दी याच्र द्वीपांत 
लिट्विले गेले, आणि त्यांपैकीं मद्दावंस द्वा जगांतील प्रमाणभूत इतिहा[सप्रंथांपैकी - 
एक अटह्ठि, 

ब्रह्मदेश, सयाम आणि जा वा--या देशांत बोद्धर्माचा प्रवेश कसा व 
केव्हां झाला याविषयों विद्वानांचीं मरते भिन्न आहत; पण अशोकराजाचे कार- 
कीर्दीत जेब्हां बौद्ध मिछु धर्मग्रसाराथ निधाले तेव्हां त्यांपेकी एकादा ब्रह्म- 
देशांत गेला असावा, आणि त्यानंतर हृढू हृढू बौद्धधमोचा प्रसार पूर्वंकडील 
प्रदेशांत होऊन तो सयाम वरगेरेकडे गेला असावा कस दिसतें, हिंदुस्थानांतील 
लेकांचा व्यापार वगैरे निमित्तांनी पूर्वेकंड़े प्रवेश अगोदरच झाला द्वोता, 
तिकडे त्यांच्या वसाहती वगेरेही होत्या आणि हिंदु देवता व संस्कृति यांचा 
प्रवेश व प्रसारह्दी तिकडच्या श्रदेशांत झाला होता असें ऐतिहासिक घुराव्या- 
वरून सिद्ध झाले आहे, बह्मदेशांतील बोद्धवर्यीयांची अशी समजूत अहैे कीं, 
स्वतः गौतमबुद्ध तेथें गेला असून त्यानेच बौद्धधर्मांचा उपदेश त्या अदेशांतील 
लछोकांस प्रथम केला, तिसरी कल्पना अशी आदे कीं इसवीं सनाच्या पांचव्या 
शतकांत बुद्धघोष सिंहलद्वीपांतून ब्रह्मदेशांत गेला आणि त्यानें “ धर्मेचऋ- 
प्रवतेन ” केंलें, या तिद्दीपकीं कोणचीही कल्पना खरी मानिली तरी इसवी' 
सनाच्या पांचव्या शतकापासून बौद्धध्म ब्र्मदेशांत स्थापन झाला एवडी गोष्ट 
गहीत घरून चालण्यास हरकत नाहीं, अकराव्या शतकापासून घुढें या 
घमीस तेथें राजाश्रय मित्ाला तो ब्रह्मदेश स्वतंत्र असेपर्यत होता आपि 
सयाममध्यें आजद्दी त्यास राजाश्रय आहें, 

ब्रह्मदेशांतील बोद्धधर्मीय लोक सिंहलद्वीपांतील लोकांप्रमाणें स्थविरवाद 
पंथाचे अद्वित, ब्रह्मदेशांत माल सिंदलद्वीपापेक्षांदी बोद्धधर्माचें वर्चस्व जास्त 
आंद, बौद्धघर्म दवा तेथील राष्ट्रीय घर्मं आहदे, अकराव्या शतकांत त्या र्टरचा 
एकीं घडवून आणण्यावें श्रेय या धर्माला जाहे, आऋआणि आजही घमीचा तिर- 
स्कार करणारास १४0एथ, भराजक, समजतात, जन्मास आलेल्या भश्रत्येक 


४ शचल है है उक्त 


बौद्धघमोचा अभ्युद्य आएणेी प्रसार * 


अक्मदेशीयास या धर्मात कांहीं विशिष्ट श्रमारंभानेंच पअवेश करावा ल्ञगतो, 
आपि ज्याप्रमाणँ आपल्याकडे उपनयन झाल्याशिवाय मनुष्य द्विजाति, ब्राह्मण, 
होत नाहीं, त्याप्रमाणें ब्रह्मदेशांत उपसंपदा न मिव्ललेल्यास मनुष्यत्व सुद्धां 
थैत नांही अशी समजूत आदे. अह्ृदेशांत अजून सुमारें पाऊणलाख बौद्ध 
मिक्षु आदत, संपूर्ण प्राथमिक शिक्षण यांच्या ताब्यांत अहि. यामुदे, भआाणि 
राष्ट्रीतीछ लद्टान थोर स्व व्यक्ति या निक्कंस आदरानें वागवीत असल्यामुक्ठे देशांत 
यांचे फार वजन आंदे. अत्येक गांवागणिक सुमारें दोन पागोडा ( चैत्य; देवा- 
लगें ) सांपडतील, ज्योत्स्नेनें प्रकाशित अशा रंगूनमधील खुवणैमय पागोब्या- 
कड़े पहात बसल्यास अतः्करणाची तद्ाानभुक हरून जांते, अर्से एका युरोपी- 
यनाने वर्णन केले आदे तें यथाथे आहे. अनित्य, दुध्ख आणि अनात्म, या 
तीन भावना करोत असतांना सुद्धां बौद्धर्मीय लोक निरनिराब्या उत्सवांत 
भाग चेतात, उपसंपदेचा समारंभ करितांना मुलास भौतम्बुद्धाप्रमाणँ राज- 
पुत्नाचा वेष देऊन त्याची मिखणूक्र काढतात. एक दोन दिवस हा मुलगा 
ससिद्धाथी प्रमाण सवेसं गपरित्याण करून मिक्षूर्ची चींवरें परिधान करून विद्वारांत 
राइतों, आणि आपणामधघीर समावतैनाचा ( सोडमुंजीचा ) समारंस झाल्यावर 
ब्रह्मचान्याचा वेष टाकून बढ़ परत येतो त्याप्रमाणें बर्मी मुल्माही घुन्हा 
संसारांत पडतो, बोद्धधमोच्या प्रसारापूर्वी अद्यदेशांतीठ लोक रानटी होते, 
भुतांखिताँबर त्यांचा विश्वास असून द्यांची ते पूजा करीत अस्त, बोद धर्मोच्या 
प्रसारानंतरद्दी ही चाल अगदी बंद झाली नाहीं, ते बुद्धाच्या मूर्तीची पूजा 
करूं लागछे, ब्रद्मदेशांत गोतमबुद्धास सिद्धार्थाऐवर्जी कुमार वेस्संतर या 
नांवानें ओव्ठखतात, मालालूंकाखत्थु हे पाली भार्षेत लिहिलेलें वुद्धचरिश्न दे 
छोक अ्रमाण मानितात. 

सयाम बारे पूर्वेकटील देशांतद्दी स्थाविरवाद या पंथाचेंच वर्चेस्व भहि, 
सयामचा राजा बौद्धवर्मीय असून सध्यांच्या राजाचे तीर्थरुपांनी बौद्ध- 
अं्नोय वाद्ययाच्या प्सिद्धीकरणासादी अपरिमित द्रव्य खचे केले असून 
स्यामी लिपींत संपूर्ण श्रिप्रिटकाची एक सुंदर आइत्ति काढली होती आयि 
विच्या श्रती जर्यातीछ हजारों विद्वार्नांना विनामूल्य पाउविल्या दीतया, सयामी 


-- ११८ -- 
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लोकांचे आचाराविचार सामान्यतः बअह्मदेशांतीछ लोकांच्या प्रमाणेंच आअद्दित. 

ति बे :---द्व श्रदेश हिंदुस्थान आणि चीन यांच्या सरइद्दीवर असून खतंत्र 
आहे, या देशांत परकीयांचा उघड उधड प्रवेश नाहीं, वाटेल त्या मनुष्यास 
तेथें जातां येत नाहीं, यागुढ्ें हा देश पाहण्याची संधि मिलालेत्या कांहीं 
युरोपियन पोलिटिकल खात्यांतील अधिकान्यांनी लिह्दिलेल्या प्रवासवर्णनाब्या 
आधारावरच या देशाची हर्कांकत येथें दिली आह, तिबेटमध्यें बौद्धधर्माचा 
प्रवेश इसवी सनाच्या सातव्या शतकांत झाला, त्या वेछच्या तेथील राजाच्या 
दोन राण्यांपेकी एक चीन देशातील राजकन्या होती आणि दुसरी नेपात्व- 
मधीर होती. या दोधोंदी मदायानपंथी बौद्ध असल्यामुर्ें त्यांच्या वजनानें 
राजानें आणि नंतर इहृढ दृह् प्रजेनेही बौद्ध घमोचा स्वीकार केला, हे 
लोक मूलठले रानटी होते थआाणि त्यांचा भुतांखेतांवर विश्वास होता. यामुढ्नें 
बौद्ध धमोची दीक्षा पेतल्यावर त्यांनीं आपब्या पूर्वीच्या चालरीती कायम 
उेविल्या, तिबेटमधील बोद्ध धर्माचें स्वरूप या कारणामुद्लें अत्यंत विकृत 
झालें आदि, 

तिबेटच्या राजास दलाई छामा म्हणतात; तो त्या देशां्ताल छामांचा 
म्दणजे बौद्ध मिक्षंचाही मुख्य आहे. गौतमबुद्धापूर्वी असंख्य बुद्ध होऊन गेले; 
आदिबुद्ध द्वा मूलठ बुद्ध, त्यानंतर आमेताभ बुद्ध आला; स्वतः गौतमबुद्ध 
दा अमिताभ बुद्धावा अवतार असून त्यानंतर अवल्ोोकितेश्वर हा बोषिसत्तव 
झाला, आणि त्या बोघिसत््वाचा अवतार म्दणजेच दलाईं छामा दोय अशी 
तिबेटी लछोकांची समजून थ्रांहे. दलाई छामाच्या हाताखार्ली पुष्कछ लामा 
अद्दित, त्यांचें तिबेटी लोकांवर वर्चस्व आदे, तिबेटी बोद्धांमर्ध्यें देवता पुष्कलछ 
आदत; आदिवुद्ध वगेरे बुद्धांच्या मूर्तीशिवाय अवलोकितेश्वर वर्गेरे बोधि- 
सत्त्वांच्या मूर्ति असून शिवाय तारा नांवाची अवलोकितेश्वराची स्त्री दीही 
देवताच गणली. आददे, “ओ मणि पद्मे हु हा प्रार्थनेचा सर्वेसाधारण मंत्र 
अहे. तो हजारों वेढां लिहन किंवा छापून त्यास नक्रकंच्याचा आकार देखत* 
केलेली यंत्र द्वातानें किंवा पवनचकीच्या साहाय्यानें फिखून येथील लामा 
४ घमचक्रप्रवतन ” करीत बसतात, 

फ्ु 
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पण जरी तिवेटमघील बोद्धघर्मोच आजदचें स्वरूप अयर्दी विकृत असले, 
तरी त्या देशांत झालेल्या बोद्धवर्माच्या असारानें जगावर एक अपूर्वे उपकार 
करून ठेविला आदे, बोंद्धघर्म दिंदुस्थानांतून नारुंदा, विक्रमशीला आणि जग- 
इल हीं बोद्धधर्मीय विद्यापी्ें नादीशों झाल्यावंतर नश्पराय झाला, त्याबरों- 
बरच त्या धर्माचे संस्कृत भाषेंत लिहिलेले ग्रथद्दी नादीसे झाले, आज आपन- 
णास तिवेटी भाषेंतीछ अनुवादांमुद्धें त्यांचों नांचें तरी माह्दीत झार्ली जआहेत, 
आणि त्यांपकीं कांहीं ग्रेथ परत संस्कृत सार्षेत आणण्याचाही प्रयत्न केला जात 
जहे. अशा तच्ददेचा प्रयत्न करणारांत घेंट युनिव्द्ार्सटीचे विद्वान प्रोफेसर 
आपि माझे गुरु पूर्स ( ?07597 ) दे अप्रमण्य आदत, मीहौ आयेदेवाच्या 
« चतुःशतक ” नांवाच्या ग्रंथा्चें तिबेटी भाषांतरावरून पुन्द्या संस्कृतांत केलेलें 
परिवर्तन प्रसिद्धाच आदे., 

सतोडः-चन्‌--गम्पी या नांवाच्या सातव्या शतर्कातीक तिबेदी राजाचा 
नेपाबच्धूच्या अशुवमो नांवाच्या राजाचे कन्येशी विवाद झाल्यानंतर या दोर्धाचे 
प्रयतानें बोद्धघधमाचा तिवेटमध्यें प्रवेश झाला, दा विवाह सन ६४१ या वर्षी 
घड्टन आहढा अ्से म्हणतात, याने चीन आगि हिंदुस्थान या देशांतून मोठमोढे 
बौद्ध पंडित आपल्या देशांत बोलाविले, थोन-मि-संभोत द्वा तिबेटी विद्वान 
दिंदुस्थानांत संस्कृतादि भाषा शिकथण्यास्राढी आला. यानें बरेचसे दस्तलिखित 
ग्रंथ तिबेटमध्यें नेले, यानंतर पुढील तीनचारशें वर्षात पद्रसंभव, शांतरक्षित 
दीपंकर, जिनमित्र वगेरे अख्यात पंडितांनीं तिबेटी विद्वानांच्या मदतीनें इजारों 
संस्क्षत ग्रंथांचीं तिबेटी भाषांतरें तयार केलीं, तीं कांजूर आणि तांजूर या दोन 
भागांनी आज प्राप्रिद्ध अहित, 

वी न---चीन देशांत बौद्धधर्मांचा प्रवेश कोणच्या मागीनें आणि कसा 
झाला याविषयी इृकौकत मनोरंजक आह, अशोकाचे कारकीर्दीत बोद्ध धर्मग्रसा- 
राचे जे प्रयत्न झाले त्यांतच कांहीं बाँद्ध मिष्ठ गांधारदेश ( काबूल-कंदाहवार 
“नजीकचा भ्रदेश ) वर्गेरेकडे गेले द्वोते, तेथून पुढें ते पूर्व तुर्कस्थान, चिनी तु्क- 
स्थान या मागोनें चौनमध्यें गेले असावे. यांपैकी गांधार देशांत बौद्धधर्माचे 
अवशेष बरेच सांपडतात, था देशांत सांपडणाप्या अवशेषांवढन फूशे 
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( 7०7०० ) या फ्रेंच विद्वानानें गांधार देशांतील मूर्तिकलेवर एक मोठा 
अंथही लिट्दिलेला असिद्ध आह, पण पुष्कक् वर्ष पूर्व तुर्कस्थान बंगरे प्रदेशांत 
था दृष्टीनें फारसा शोच झाला नव्हता, पण सन १८९० दोन तुकीं गृहस्थांनीं 
एका जीर्ण स्तृपांत सांपडलेल्या भूज॑पत्रनावर लिंहिलल्या इस्तालेखिताचे अब- 
शेष ब्रिटिश रोसेडेंट बावर याजकड़े आणुन दिले. ते द्यानें कलकतत्यास पाठ- 
विले, त्यांचे महत्व लक्षांत आल्यासुढें पुढदें रशिया, इंग्लंड, फ्रान्स, जरमनी 
वंगेरे देशांतील विद्वानांनीं या श्देशाचें संशोधन चालविलें, त्यांवरून खसे द्सून 
जालें कीं या प्रदेशांत प्राचीन कार्छी बौद्धधर्माचे बरंच वर्चस्व असावें, त्यांना 
तेथें चित्रकला, शिलालेख, दस्तालेखिते, वगरे वस्तूंचे जे अवशेष सांपडले 
त्यांचें सशोधन चादू असून त्यांपेकी कांद्दी प्रसिद्धदी झाले आहत, दें अवशेष 
निरनिराब्या वेठचे असून ब्राम्ही लिपीपासून तों खरोष्टी, तुफोन वगेरे लिपाति 
आणि त्याचप्रमाणें भाषांत लिद्दिलेले आहत, बीद्धधमोर्चे संसक्रत भार्षेतील 
तसेंच त्या देशच्या भाषांमघील वाझ्ययद्दी अवशेषरूपानं या ठिका्णी सांपडलें 
असून स्या सोचें पृण संशोधन होण्यास अजून कित्येक वर्ष लागतील, बौद्ध वर्म 
याच मागोनें चीनकडे गेला आणि विनी प्रवाशीही याच मागानें हिंदुस्थानांत येत 
असत, हुएनत्संगानेंद्ी आपला प्रवास याच बाजूमें केला, त्याच्या लिदिण्या- 
वरून काशगर, याकंद, खोतान, वरगेरे ठिकाणीं बौद्धधर्मीयांचे अनेक विद्ार 
असून तेयें कित्येक मिक्ठु रह्त अस्त, उत्तरेकढील भागांत सर्वाश्तिवाद 
पंथाचे प्राबल्य असून यार्केद आणि खोतान या भागांत मद्दायान पंथाचे लोक 


चीन देशांत बौद्धधर्मांचा अवेश इसवी सनापृर्वीच्या दुसन्‍्या शतकांत झाला 
अशी आख्यायिका आहे; पण त्याचा खरा प्रसार इसवीसनाच्या पहिलया शत- 
कांत होऊं लागला, द्यविव्ठचा तेथील राजा मिंग-ति-यास्र स्वप्रामर्ध्य सुवर्णमय 
बुद्धमूर्ति दिसठी आणि तिथ्या उपदेशावरून हिंदुस्थानांत बोद्धधर्माचे उपदेशक 
आणविण्यासार्दी ह्यानें दूत पाठविले, पण याप्रमाणें जरी बौद्धधमोस 
जआमंत्रण देऊन बोलाविलें द्योतें तरी तिबेट बगेरे देशांप्रमाणें दवा देश शनटी 
स्थितीत नसल्यामुद्ें आणि ताओघम व कनूफ्यूशियचा धर्म दे अमोदरचे 
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प्रतिस्पर्धी असल्यामुद्ठें घुढें तीनशें वर्षेपर्यत चिनी मनुष्यास मिकु द्दोष्यास 
प्रतिबंध होता, तरी पण चु-ति या तिरुच्या शतकांतील राजाच्या कारकीदी- 
पासून बोद्धधमीचा या देशांत अभ्युदय होऊं लागला, आगि शे-हू याच्या 
अमदानीत चिनी लोकांस मिछठ दोण्याची परवानगी मितठाली, याच राजाचे 
कारकीदीत चिनी यात्रेकरू हिंदुस्थानांत येफऊन बीद्धघर्माचें अध्ययन कह: 
लागले, यांपेकी पांचव्या शतकांत आलेला फाहिआन, सातभ्या शतकांत 
आलेला हुएनत्संग आपणि आठव्या शतकांत आलेला इत्सिंग या तीन अवाशांनी 
आपलीं हिंदुस्थानविषयक प्रवासवर्णनें लिह्ठन ठेविलीं अद्वित, त्यावेल्च्या बौद्ध- 
घर्माविषयीं जशी या तीन ग्रंथांत माद्दिती मिठ्ते तशीच त्यावेनद्च्या चाली- 
रीती, राज्यव्यवस्था, रस्ते, शदरें, राजे, करमणुकीची साधनें, शाररीय ज्ञान 
चंगेरेविषयींदी माहिती या अंथांत दिली आहे, हिंदुस्थानच्या मध्ययुगीन इति- 
द्वासाच्या शानासाठीं या ग्थांचा अभ्यास्र अत्येक विद्वानानें अवश्य करावा अशी 
त्यांची योग्यता आहे, या चिनी प्रवाशांनी बोद्धधर्माचे आज हिंदुस्थानांत 
नांवानेंद्दी माहत नसलेले अनेक प्रथ आपल्या देशांत नेले आणि तेयें त्यांची 
भाषांतरें करून ठेविर्ी, आजकाल बौद्धघर्मोच्या अम्यासक्रास चिनी आगे 
तिबेटी या दोन भाषांच अध्ययन केल्याशिवाय नवीन ज्ञानाजेन करणें भ्रशक्य 
झालें आद्दे, 

चीन देशांतद्दी बौद्धधमोवा एक पंथ नसून त्यांत अनेक पोटमेंद आदत; 
पण दे सवे पोटभेद महायानावे अनुयायी आदत. मभद्दायानाचेंद्री चौनदेशांत 
गेल्यावर आणखी द्विविध वर्गीकरण झाललें असून माध्यमिक आणि योगाचार 
यांस अधेविकसित मद्दायान म्हणतात आणि अवर्तंसक पंथ, ध्यान पंथ, मंत्र 
पंथ आपि त्येन-ताई पंथ किंवा संद्धमघुंडरीक पंथ गांस विकसित महायान 
अरे म्दृणतात, दें द्विविध वर्गांकरण कांद्वीतरी नसून ऐतिद्ासिक दृष्टपा बौद्ध- 
घमोचा जो विकास होत ग्रेला त्या विकासामुद्ठें आलेठें आंद्र, अधीविकसित मद्दा- 
यानाप्रमा्णे निर्वाणप्राप्ति किंवा बुद्धत्व मनुष्याच्या बोद्धिक श्कतीवर व योग्यंतेवर 
अरवृल्बून असतें, तर विकसित महायानांत बुद्धत्व किंवा निवोण दें कठोप- 
निषदांत वर्णिल्याप्रमाणें... - 
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नायमात्मा प्रवचनेन रुभ्यो न मेघया न बहुना श्रुतेन । 
यमैवेष चृणुते तेन लभ्यस्तस्येष आत्मा विव॒णुते तनू स्वाम्‌॥ 
._तथागत, अमिताभ वंगरे सर्वा्चें शरण असलेल्या बुद्धांच्या झृपेबर अवब- 
लंबून शाहे, त्यांचें म्दणण असे की मनुष्यावें बोद्धिक सामरथ्य अत्यत्प भांहि; 
या जगांत दुःख आपि पातक अपरिमित आहे; तेव्द्ां स्वतश्च्या सामथ्यौनें 
निवोणासारखी दुर्मिछ गोष्ट प्राप्त द्ोंगे शक्य नाहीं, तेव्द्यां तें तथागत, अमि- 
ताभ किंवा मैत्रेय यांसारख्या बुद्धांच्याच प्रसादानें मनुष्यास भ्राप्त होंलें. अद्वेत 
वेदांतापासून तो महाराष्ट्र संतांपयत भक्तिमागोंच्या इतिहासाचें निरीक्षण केल्यास 
असें आढकून येईल कीं वेदांत दवा आत्मशानानें मोक्ष मिल्तो असे सांगतों, तर 
संतांचा भक्तिमागे 
अजितनाम वदो भलत्या मिषषे 
सकल पातक भस्म करीतसे 
असे सांगतो, चिनी आणि जपानी बौद्धवर्मायांची अशी समजूत आदि कीं 
समिताभाचें नांव एकदां जरी तोंडांतून बाददेर पडलें तरी छुद्धां तो मनुष्य 
छुखावतीव्यूहांत म्हणजे अक्षय्य सुख असलेल्या बोद्धांच्या स्वर्गांत जातो. वर 
सांगितलेल्या दोन भेदांना आयमार्ग्वार आणि सुखावतीव्युइद्वार अर्शी आण- 
खंही दुसरीं नांवें आहत, 
वर सांगितलेल्या पंथांपैकी अवतंवक द्वा योगाचार पंथाचाच विकास जाद्दे, 
या पंथाचा संस्थापक तु-फा-शून द्वा असून त्याने सद्घाव्या शतकाच्या अखे. 
रीस हा पंथ स्थापिला, या पंथाचा मुख्य प्रंथ “ बुद्धावतंसकमहवेषुल्यसूत्र ? 
द्वा आद्दि. या पंथाच्या अनुयायांची अशी समजूत भा की गौतमबुद्धास 
बोधिज्ञान प्रास झाल्याबरोबर गया येयें द्याक््या सुखांतून हें सूत्र प्रथम बाहेर 
पढलें, तथागत म्हणतोः-“ जगांतील से आणी उपजत अज्ञानामुदें असे 
जाणत नाहीत कीं आपल्यादह्दी अंगीं तथागताच्या अंग ज्ञान व शील अद्दे, 
मी आता त्यांना आयमार्गाचा उपदेश करितों म्दणजे त्यांना रागद्वेषादिफांचें 
यथार्थ ज्ञान प्राप्त हौऊन ते मुक्त होतील, आणि (त्यांना असे वाटेल कीं तथा- 
यताचें ज्ञान आणि आपके ज्ञान याँत कांद्वीदी फरक नाई, ? या सूज्ाचा उप- 
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देश बुद्ध करीत द्ोता त्या वेलेस श्रोत्यांना तो कछला नाहीं, ते जडमूका- 
प्रमाणें रादिले अशीद्दी एक आख्यायिका आहे, या पंथा्चें यृझ्य तत्त्वज्ञान 
म्दणजे * घमलोक ? हूँ आदे, ज्याप्रमाणं योगाचार पंथाचे लोक विज्ञान हैँ 
सत्य असून बाध्य वस्तु मिथ्या व आपल्या चित्तानें परिकल्पित आदत असे 
मानतात त्याप्रमाणें या पंथाचे छोक जगांतील सर्वे वस्तु (घमंलोक) आपल्या 
अंतःकरणांत किंवा चित्तांत अंतर्मूत आदत ( एकवचित्तान्तर्गतघमेलोक ) असें 
म्दणतातः त्याँच्या मत हैं वित्त अनंत आणि निरुपाधिक अद्वि, आणि त्यावें व 
बाह्य जगाचें तादात्म्य आहि. 

ध्यान पंथाचा संस्थापक बोधिधम या नांवाचा काँचीच्या राजाचा पुत्र 
होता. तो इसवी सन ५२७ या वर्षी चीन देशांत गेला, या पंथाचे लेक 
त्रिपिटकाच्या कोणच्याद्दी विशिष्ट भायगास प्रमाण न मानतां जे जें त्यापैकी 
उत्कृष्ट असेल तें मान्य करितात; आएि त्यावरद्दी विशेष भर न देतां आत्म- 
साक्षात्काराख महत्त्व देतात, यामुछेच त्यास ध्यान दें नांव मिलाले आहे, या 
पंथाचे असे मत आहे कीं परमार्थसत्यावें शब्दां विवरण करण्यान सामथ्य 
वार्णीत नाहीं, ज्याप्रमाणें चंद्राकड़े बोट दाखबून त्याचें ज्ञान कखन देतां येतें 
त्याग्रमाण लिपिटक या परमार्थसत्याचें शान करून देतो इतकेंच, 

मंत्र पंथ दाद योगाचाराचीच एक शाखा असून तिचा चांन देशांत इसवी 
सन ७१६ च्या घुमारास अवेश झाला असावा, दिंदुस्थानांत योगाचाराच्या 
तत्वशानाची हल्यू इद्धू अधोगति द्वोत ग्रेली, त्यावे््धी त्याच पंथाच्या लोकांनी 
मंत्र, तंत्र इत्यादि अनेक उपायांच्या योगाने सिद्धि प्राप्त द्ोते असे तत्वशान 
घुढें आणलें, त्यांपकीच चीन देशांतोल मंत्र पंथ हा आहे. चीन देशांत यादें 
तत््वशान फार उद्चीरानें माह्दीत क्षालें, आणि जरी हैं तत्रपथाच्याइतके अघोरी 
नसलें तरी तेथील लोकांत याचा फारसा प्रसार झाला नाहीं, 

चिनी ल्ोंकांत अत्यंत असिद्ध असलेला बोदांचा पंथ म्दणजे सेन-ताई 
्कियाँ तेंदाई ( 4०7-०%  ) द्वा द्वोय, ज्याप्रमां अवतंसक पंथ योगाचारा- 
चीच एक विकासित शाखा झसें समजतात, त्याग्रमाणें तेंदाई पंथ दवा साध्य- 
मिंकांचाच विकास आदे अशी समजूत आहे.. या पंथाचा अ्सार चीनदेशांत 


बोद्धधमांचा हिंदुस्थानाबाहेर प्रसार 


सहाव्या शतकांत झाला, यापूर्वी संरोन किंवा शाखत्रय ( माध्यमिक ) द्वा पंथ 
देशांत फार अ्रबल होता, आएि त्या शाज़ावे नागाजुनायें मध्यमकशास्र, 

आयंदेवाचें शतशास्र ( चतुःशतक ), आपणि द्वादशनिकायशासत्र दे अमाणभेथ- 
होते. संरोन किंवा माध्यमिक पंथाचे तत्त्वज्ञानांत व्यवद्दार किंवा संबृतिसत्य 

आणि परमाथेसत्य यांत मुढींच फरक नाई, त्यांचा परस्परांशीं संबंध जलाशीं 

जसा तरंग, बुदबुद आणि आवते ( भाँवरा ) यांचा सबंध आंदे, तशा श्रका- 

रचा अद्दि, दँच तत््वज्ञान पुढ़ें सह्दाव्या शतकांत तें-दाई पर्वतावरील चि-चे- 

ता-शि था चिनी पंडिताने पुढें जास्त स्पष्ट केलें, हाव तेंदाई पंथाचा संस्थापक 

दोय. या पंथाचे लोक सद्धमेपुंडरीक हा ग्रंथ प्रमाण मानितात,. 


या पंथाच्या तत्त्वज्ञनांत तीन मुख्य तत्वें आदत; तीं म्हृणजे शून्यता, 
प्रश्ञप्ति ( व्यवद्दारसत्य ) आणि मध्यमा ( भ्रतिपदा ), परमाथ्थेदरश्या या जर्गा- 
तील सबे वस्तु द्ेतु आणि प्रत्यय यांवर अवलंबून असल्यामुक्े शून्य आहेत. 
पण शून्यतेचा अथे अभाव हा नसून मिथ्यास्व द्वा आह; उपनिषदांत वर्णिलेलें 
: जेति नेतिः हें परमात्म्यावें स्वरूप आणि बौड्धांच्या शून्यतैचें स्वरूप यांत अत्यंत 
साम्य आहे. दुसरें तत्व प्रशप्ति हें आदि. उंच उंच पवेत, पाण्यानें भरलेल्या नया, 
आकाशांत चमकणारे असंख्य तारे आणि भूअ्रदेशाला भूषविणारीं सुगंधी पुष्पें, 
या सर्वाना अखित्व आटे, पण हें अस्तित्व देतु आणि प्रत्यय यांवर अवलंबून 
असल्यामुत्ठ प्रशापिरष्टधा-सांगण्याचा किंवा भाषेनें विचार व्यक्त करण्याचा एक 
प्रकार म्हणून-खरें असलें तरी परमार्थदृश्या तें तसें नाहीं, मध्यमा प्रतिपदा हवा 
वरीर दोन तत््वांमघीछ मार्ग जाहे, आाणि प्रशप्ति, शून्यता आणि मध्यमा या 
तिन्ह्दी तत्वांत परमार्थतः कांहीं भेद नाहीं, प्रतीत्यसमुत्पाद आपि शूल्यता हीं 
जी एकच, तशींच संसार आपि निर्वाण द्वीही एकच, नागाजुनानें म्ह॒टलें 
आदे।--- 


न संसारस्य निर्वाणात्किचिदस्ति विशेषणम्‌। 
न निवोणस्य संसारात्किचिद्स्ति विशेषणम्‌ ॥ 


--मध्यमककारिका-२५, १९, 


हक शक कक 


बौद्धधमाचा अभ्युद्य आणि प्रसार 


“सार निवांणापक्षां भिन्न असे म्हणतां येत नाहीं;त्याचप्रमाणें निवांण हंददी 
संसारापेक्षां मिन्न असे म्हणतां येत नाई, ” शिवाय शुन्यता म्दणजे अभाव, 
तेव्दां त्याचें शब्दानें वगन ( विशेषण ) करणें शक्‍्य नाहीं, अर्सेंद्दी म्हृणणें 
युक्त नाही, अस्तित्वांत नसलेल्या वस्तुूंना सुद्धां भाषेत शब्द असतातच, 

आकाश शशशजशुह्ल च वन्ध्यायाः पुत्र एव च । 
असन्‍्तश्वाभिल्प्यन्ते तथा भावेषु कल्पना ॥ 

आकाश, सशाचें शिंग आगि वंध्यापुत्र द्वे पदार्थ जगांत सांपडत नाहीत, 
तरी चुद्धां त्यांना भाषेत शब्द आदेतच, त्याचप्रमाणं जगांतील वस्तू|विषयी 
आपल्या कल्पना आहेत. * या पंथांत बुद्ध द्वा सवे जगावर उपकार करणारा 
आणि समत्वानें सर्वांस बोघिशान देणारा असें म्हटलें आदि, 


चन्द्रसूयेप्रभा यद्वन्निपतन्ति सम॑ नुषु । 
गुणवत्स्वथ पापेषु प्रभाया नोनपूर्णता ॥ 
तथागतस्‍स्य अन्ना च भासदादित्यचन्द्रवत्‌ । 
सर्वेसत्वान्‌ विनयते न खोना नेव चाधिका ॥ 
“--संद्धममघुण्डरीक 
: ज्याअमाणें चंद्रसुयाच्या प्रभा घृण्यवाल्‌ किंवा पापी नरांवर समत्वानें 
पडतात, त्यांत कमी अधिक असत नाई, त्याप्रमाणं तथागताची प्रशा समत्वा- 
नेंच सबवे प्राण्यांस शिकवण देते, तीत कमीआधिक असत नाहीं, 
आजकालूचा चिनी मनुष्य 20]2070 म्दणजे स्रारसंग्राहक आहे; ताभो, 
कन्फ्यूश्रिअस आगपि बुद्ध या तिषांच्याही धर्मोत जे चांगलें असेल त्याचा 
स्वौकार कारितो, मूल्च्या बौद्धपर्मातील तत्वें त्यास यथाययाच माहीत अस- 
तात, पण तो आपणास बौद्ध धर्मीय म्हणवितों इतकेंच, 
जपानू--इसवी सनाच्या चौथ्या शतकांत चौनमधून बौद्धधर्मोचा अवेश 
. कॉरियामध्यें झाला आणि तेथून सन ५५२ या वर्षी तो कोरियांतील भिक्लूनों 
जपानमध्यें नेठा. जपानमरज्ये त्यावेेस जुने दोन घम प्रचारांत होते. सुष्टि- 
देवता आणि पितृदेवता यांवर विश्वास ठेवणारा शिंतोधर्म आणि चीनमघून 


“- १२६ -- 


बौद्धर्माचा हिंदुस्थानाबाहेर प्रसार 


आलेला कन्फ्यूशियसचा धर्म दे दोन तेथें प्रबल होते. पण वौंस वर्षाच्या 
आंतच जपानी राजा शोतोकू यानें या घमीचा स्वीकार केला, आणि अश्ोका- 
प्रमाणें त्याचा देशांत असार करण्यास सुरवात केंली, या्याच कारकौर्दीत 
बौद्धघर्म ह्व जपानचा राष्ट्रीय धर्म झाला. देशांतीछ लोकांना शिक्षण देण्याचें काम 
या वेलेपासून सुमारें हजार वर्ष बोद्धमिक्षूंच्याच द्वार्ती दोतें, याचर शिक्षणा- 
मुत्) वैयक, ललितिकला, वा्यय, सामाजिक, राजकोय आणि बौद्धिक व 
नेतिक सुघारणा घट्टन आल्या आदत, पण जपानमधील बौद्धधर्मात , शिंतो 
आणि कन्फ्यूशियस थांच्या मतांचें मिश्रण झालें आदे. चीनमधील निरनिराब्या 
बोद्ध पंथांचा जपानमध्यें अ्वेश तर ऋमाक्रमानें झालाच,पण त्यांशिवाय जपान- 
मध्येद्दी कांह्ठी नवीन पंथांचा उदय किंवा जुन्या चिनी पंथांचा विकास झाला 
आदे, असे पंथ बारा असून त्यांपैकी कांदी हीनयानापिकीं तर कांही महा- 
यानापैकी आद्दित, यांषेकी नऊ पंथांचें वर्णन पूर्वी निरनिराक्या श्रसेर्गी गेऊन 
गेलेंच आहदे, तेव्हां फक्त जपानमध्यें अस्तित्वांस भालेल्या तीन पंथांचे वर्णन 
येथें देण्याचें मी योजिलें आहे. 

यांपैकी जो-दो-शू म्हृणजे जो-दो या नांवाचा पंथ जपानमध्यें बाराव्या 
शतकाच्या उत्तराघधोत (११३३-१२११२ या सुमारास ) द्वोनेन नांवाच्या 
जपानी भिक्षूनें स्थापिला, या पंथाचा मुख्य प्रंथ अमितायुध्योनसूत्र द्वा आहे. 
या पंथाचा आचार थाणि तच्वशान हीं अगदी साथीं असल्यामुक्तें त्यांप्रमाणें 
बागण कोणालादी सहज शक्‍य आदि, कोणच्याद्दी वेढीं, कोणच्यातरी प्रसेर्गी 
अमिताभ बुद्धाचें स्मरण द्वोजन त्याच्या नामाचा एकदां तोंडाॉतून उच्चार 
झाला म्दगजे तो मनुष्य मरणोत्तर सुखावती नांवाच्या स्वर्गात जन्मास येतों 
अशी या पंथाच्या लोकांची समजूत आहे. कारण अमितायुध्योनसूत्राच्या 
शवर्टी बुद्घानें सांगितरलें आदे की “ नमो5मिताभाय बुद्धाय ” अशी आआ्राथेना 
आपलें सवे चित्त तींत ठेवून दद्दा वे करा, हा पंथ आत्मयाचें अस्तित्व 
मानणारा असून अमिताभ द्वाच आपला तारक असा याचा दृढ विश्स्र अड्ढे, 

याच पंयांतून फुदन जो-दो शिन्‌ शू म्दणजे सुखावती हा पंथ निघाला, 
यथा पंथाचा संस्थापक शिन्‌रन्‌ हा असून सुखावतीब्यूह दवा या पंथाचा प्रमाण- 
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' मृत ग्थ जाहे, या पंथाची स्थापना ११७३-१२६२ या काछ्ांत झ्ाली, 
स्राज जपानमध्यें हाव पंथ भरभरार्टीत आहे, या पंथाचा आचारविचार तर 
जो-दो पंथापेक्षांडों साधा आद्टे, बुद्धत्वप्राप्तीसा्ी संसारत्याग करण्याचीदी जरूरी 
नाहीं, इतर पंथांत सुखावती स्वरगात गेल्यानंतरह्दी बुद्धत्वप्राप्तीसाठों पुण्यकर्म 
करावें लागतें, पण या पंथाच्या मरतें सुखावती स्वर्गात जाणें म्हणजेच बुद्धत्व 
 मित्ठालें, भिक्षु आणि उपासक याँमरध्ये खरोखरीचा अम्रा मुर्छीच भेद नाहीं. 
भिक्लुन! विवाह करण्याचीद्दी या पंथांत मोकतीक आद्े. 


नि्थिरेन्‌ शू हा पंथ चिनी तेंदाई पंथाचीच एक शाखा आह्दि असे म्हृणण 
योग्य होईल, या पंथाचा मुख्य धर्मभ्रंथ सद्धर्मपुंडरीक हा आद्दे. द्वा पंथ 
जपानांत स्थापन झालेल्या पंथांत अगर्दी अलौकडील असून त्याचा संस्थापक 
निथिरेन यास जपानी लोक बोधिसत्वाचा अवतार समजतात, या पंयाच्या 
मतांत आणि तेंदाई पंथाच्या मतांत महत्वाचा फरक नाहीं. बीद्धधर्माचे द्वीनयान 
आएि मद्दायान असे विभाग न करता श्रावकयान, अत्येकबुद्धयान, मद्दायान, दीं 
सत्र एकच खस्से या पंथाचें मत आहदे, निथिरेत््‌ यानें जपानांत असलेल्या संवे 
बौद्ध पंथांचें अध्ययन करून असा निष्कर्ष काढला डोता कीं कोणच्याद्ी धुरु- 
पाच्या मतावर अवलंबून न राहतां शाज्मवचनावरस प्रत्येकानें पूणे विश्वास 
ठेवला पादिजे, 


चिनी मनुष्याअ्रमाणं आजचा जपानी भनुष्यद्द॑ एक प्रकारें 6062८70 
म्दणजे सारसंप्राइक बनला आहे, स्वदेशभक्तीचा धडा त्यानें शितोपासून उच- 
लला आंहे, व्यावह्ारिक आणि सामाजिक नौतिमत्ता कन्फ्यूशियसपासून स्यानें 
चेतली आंद्वे आणि परलोक व निर्वांण या कल्पना त्यानें बोद्धपर्मातून घेतल्या 
आदत. काउंट ओकुमा यानें गेल्या पन्नास वर्षांचा जपानचा इतिद्वास लिद्विला 
जआंदे. त्यांत राष्ट्रीय उत्सवासाठी भी शिंतो घर्मोच्या उपाध्यायाची मदत चेतों, 
तर मृत्यशय्येवर असतां बौद्ध भिक्षस बोलावितों, आणि स्वतःच्या वर्तणुकते 
बाबतीत कन्फ्युशियस आणि खिस्ती धर्मौतीक सुभाषिते यांना मान देतों ! 
अर्स वाक्य प्रोफेसर कूझे यांचे तोडीं घातलें भाहे हें वस्टुस्थितिनिदर्शक जाहि, 
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बौद्धघर्माचो हिंदुस्थानाबाहेर प्रसार 


: बौद्धधमीचा अभ्युदय आणि-प्रसार ? या अंगीकृत विषयाचें विवेचन येयें 
संपर्े, विषय व्यापक्त आणि अंथाला सयौदा या अटी मी आपखुषीनें पत- 
करन्यामुद्ठें विवेचन संक्षिप्त असून कांढीं दृष्टीनीं अपूर्णे आहे याची "जाणीव 
मर अह्दे. कथित यासुद्ें विषयाचें विवरण कठौणदी झालें असेल, व्याख्यानें 
देऊन झाव्यावर माइया श्रोत्यापैर्की कांहीनीं मला शंका विचारत्या द्वोत्या, 
वद्या लक्षांत वेऊन हीं व्याख्यानें मी लिहुन काढलीं आदित.तरीदी आणली कांहीं 
शेकास्थलें राहिडी असतीलच, तीं आता वाचकांनी मसला कह्वावी, बौद्धांच्यी 
बोधिसलध्येयाप्रमाणें या बौद्धघमीवरील व्याख्यानांच्या घुस्तकास पुनर्जन्माचा 
म्हृणजे घुनराइत्तीचा सुप्रसंग आल्यास त्यांचें समाधान मला करिता येईल असे 
अभिवचन देऊन मी वाचकांची रजा घेतों, 
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